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TAKDIM

Hayatimiz1 kolaylastirmak iizere her alanda teknolojik yeniliklere sahit
oluyoruz. Teknoloji yaris1 diger yariglarin Oniine gecmis durumda. Fizikte,
kimyada, elektronikte, saglikta ekonomi alaninda yenilikler birbirini kovaliyor.
Bilgilerin hizl1 dolagimi teknolojik gelismelerin aritmetik olarak hizli ¢ogalmasina
vesile oluyor. Thtiyaclarim karsilamak {izere teknolojiyi kendine esir eden insan
teknolojinin esiri olmus durumda. Teknoloji ¢ilginligr tiketim ¢ilgmligiyla
birleserek insanligi oniine katmis siirliklemekte. Kimsenin durmaya diisiinmeye
ve sorgulamaya giicli ve tahammiilii yok. Cok az sayida insan sorular soruyor
ve cevaplar vermeye calisiyor. Ancak bu dogru haykirislarda kisik sesler olarak

kalmaya mahktim oluyor.

Kazanma hirsiyla gergeklestirilen biiyiik tiretimler ¢cevre tahribatlarina, havanin
ve suyun kirlenmesine sebep olmaktadir. Teknoloji ne kadar karmasik ve giiglii
olursa doguracagi felaket de o kadar biiylik olmaktadir. Japonya’da yasanan
niikleer felaket yiiz binlerce insan ve canlinin hayatini tehlikeye atmistir. Teknigi
ile 6viinen Japonya bu feldket karsisinda aciz kalmistir. Bu gercek bize sunu
ogretmistir: Uretirken ve tiiketirken teknik gerekgelerin tesinde dikkate almamiz
gereken tedbirler vardir. Uymamiz gereken degerler, kurallar vardir. Bize emanet
edilen diinyay1 kafamiza goére kullanamayiz. Bize emanet edilen nimetlerin
dogru ve yerli yerinde kullanilmasi dnemlidir. Japonya Hirogsima’da baskalarinin
kullandig1 teknoloji nedeniyle yillardir yasadigi aciy1 simdi kendi eliyle {irettigi

teknoloji nedeniyle yasamaktadir. Peki Japonya buna mecbur muydu?

Arabasiz, bilgisayarsiz, cep telefonsuz bir hayati diisinmek imkansiz hale
geldi. Biitiin bu hizli gelismeler bir gelenek olusturmadan hizli bir sekilde birbirini
takip ediyor. Teknoloji karsisinda her giine cahil olarak baglamaktayiz. Teknoloji
nedeniyle kurulu diizenlerimiz bozulmakta, yeni diizene ayak uyduramadigimiz
icin ac1 gekmekteyiz. Yeniliklerin hukuku, gelenegi ve ahlaki tesekkiil etmeden bir

baska teknik gelismeyle her sey sil bastan yeniden kurulmak zorunda kalintyor.

Teknoloji aile iligkilerimizi, sosyal iligkilerimizi, ekonomik iliskilerimizi
kokiinden sarsiyor. Yiizyillarin birikimi degerlerimiz bir gecede ¢ope atiliyor.

Teknoloji duran diiser sloganiyla herkesin bir belirsizlige dogru kosmasini istiyor.



Ancak sairin dedigi gibi
Yagiz ath siivari, kostur, atini, kostur!

Sonunda kabre ¢ikar bu yolun kivrimlari.

Sonunda kabre ¢ikacak bir hayat i¢in bu kadar kogmaya gerek var mu?
Birilerinin de bir dakika durun demesi gerekmez mi? DURUN KALABALIKLAR
BU CADDE CIKMAZ SOKAK diyeceklere de ihtiya¢ yok mu?

Diger taraftan teknolojinin getirdigi yeniliklere toptan diisman olmanin da
yanlis oldugunu diisiiniiyorum. Teknoloji hayatimizi kolaylastirtyor. Aylarca,
yillarca siirebilecek igleri birkag saniye ile yapma firsati veriyor. Uzag1 yakin, zoru

kolay kiliyor.

Bu cihazlan sadece ihtiya¢c oldugu igin almiyoruz. Her giin daha iyisini
almak i¢in caba gostermemiz gerektigi noktasinda farkli kanallardan binlerce
mesaj almaktayiz. Bize su sdyleniyor: Diinyanin gerisine diigmek istemiyorsaniz
elinizdeki ile yetinmeyin, yenisini alin, ¢ag atlayin.

Peki, teknoloji hayatimizda ne kadar yer almali? Her seyi hizli ve kolay yapma
iddiasinda bulunan teknoloji bizi ne kadar mutlu ediyor?. Bunun bir sinir1 var mi1?
Her alana miidahale yetkisi var m1.? Olmali m1? Ahlaki olarak bir sinir koymamiz

gerekmez mi? Teknolojik olarak iiretilen her sey gergekten faydalt midir.?

Saglik alaninda binlerce yenilik sayesinde birgok hastalik ¢ok kolay tedavi
edilebilmektedir. Ancak yeni teknolojiler sayesinde bir¢ok yeni hastaligin da ortaya
ciktigini unutmamaliy1z. Eskiden veba ¢agin hastalig1 olarak nitelendiriliyordu.

Simdilerde ise kanser ve kalp krizleri ¢agin hastaligi olarak kargimizda.

Bir fabrikanin her hangi bir bdliimiinde ¢alisan bir is¢inin biitiine dair bir
bilgisi yoktur. Biitiinii algilayamadigi i¢in kendisini bir makine parcasi gibi
degerlendirmekte ve huzursuz olmaktadir. Oysa geleneksel iiretim metodunda bir
aleti lireten usta biitline hdkim ve sonugta ortaya ne ¢ikaracaginin bilincindedir.
Uriin ortaya ¢iktiginda biiyiik bir mutluluk duyacaktir. Ve kendisini degerli
hissedecektir. Ancak kiiresellesen diinya da geleneksel metotlarla {iretim yapmanin
imkan1 kalmadigin biliyorum. Kitle tiretim ve tiiketimini degerlerle miicehhez

kilabilir miyiz?

vi



Hayatimizin diger alanlarinda oldugu gibi teknoloji alninda da bir ahlaki
cergeveye ihtiyag var. Teknolojiyi gelistirenlerin, iretenlerin insan olmanin

getirdigi sorumluklar1 dikkate almas1 gerekir.

Unutmayalim, bu diinya bize emanet verildi. Onu kotii kullanma yetkimiz

olamaz.

UTESAV YONETIM KURULU
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GIRIiS

Kuruldugundan bu yana Uluslararasi Teknolojik Ekonomik Sosyal Arastirma
Vakfi (UTESAV) medeniyetlerle alakali konularda c¢esitli faaliyetlerde
bulunmaktadir. Bu faaliyetlerin en 6nemlisi ilmi toplantilardir. Bugiine kadar
yapilan toplantilarda sunulan bildiriler kitaplastirilarak herkesin istifadesine
sunulmustur. Uluslararas1 diizeyde yapilan bu toplantilarda bildiriler Tiirk¢e ve
Ingilizce olarak sunuldugundan Tiirkge olan calismalar Ingilizceye ve Ingilizce
olanlar da Tiirk¢eye gevrilerek her iki dilde yaymlanmistir.! Bu ilmi toplantilar,
oncelikle fikirlerin gelistirilmesi i¢in bir dizi atdlye calismasi ve bu alanlarda
uzman isimlerin aragtirilmasiyla diizenlenmistir. Bu tiir etkinliklerin medeniyet
calismalar1 i¢in ¢ok biiylik Onemi olduguna inaniyoruz. Bilhassa giiniimiiz
diinyasinda ilerleyen iletisim ve ulagim teknolojileri sayesinde medeniyetler arasi
iligkilerin yogunlugu giderek artmaktadir. Ancak medeniyetler arasi iliskileri
diizenleyecek ahlaki zemin ve degerler sistemi hakkinda heniiz kiiresel bir uzlagsma
saglanamamistir. Bu durum teknoloji alaninda da kiiresel diizeyde hizli bir gelisme
yasayan diinyamiz buna ayak uyduracak teknolojik degerler sisteminden de
maalesef yoksun olarak hareket etmektedir. Bununla ilgili olarak konuya duyarl
olan birgok cevreci diisiiniirler, filozoflar ve sosyologlar gibi din bilimcileri
ilmi calismalar yapmiglar ve degerli eserler vermiglerdir. Ancak bunlarin etkisi
daha ziyade fikri diizeyde kalmis ve teknolojik gelismeleri bu ilmi ¢aligmalarda
iiretilen fikirler dogrultusunda bir diizenlemeye kiiresel ¢apta gidilmemistir. Bu
bakimdan Uluslararasi Teknolojik Ekonomik Sosyal Arastirma Vakfinin 1 Haziran
2013 tarihinde diizenledigi “Uluslararas1 Teknoloji ve Degerler Sempozyumu”,
bu konuya bir kus bakis1 agisindan meseleleri ele alarak tartismaya agmis ancak
sunulan ilmi ¢aligmalarin derinlemesine inceledigi hususlarda bir katki sunmus
olmaktadir. Burada yine herkesin istifadesine sunmak istedigimiz makaleler bu
sempozyumda tartisilan ve bunun neticesinde gelistirilen fikirlerden olugsmaktadir.

Malumdur ki, teknoloji medeniyet olgusunun dnemli unsurlarindan birisidir.
Eski caglarda oldugu gibi giiniimiizde teknoloji sadece teknik ihtiyaglara cevap
vermek i¢in deneme ve yanilma yoluyla iiretilen ara¢ gereclerden ibaret zanaat
degildir. Belki zanaati geleneksel teknoloji olarak yorumlayabiliriz. Ancak teknoloji

! Ornek olarak bk. Medeniyet ve Degerler, editdr Recep Sentiirk (Istanbul: Istanbul Ticaret Odas1 ve
UTESAV, 2013). ingilizcesi Civilization and Values: Open Civilization and Istanbul Approach, ed.
Recep Sentiirk (istanbul: Istanbul Ticaret Odast ve UTESAV, 2013).



tamamen bilimsel teorilere dayanarak iiretilen arag ve gereglerdir. Bilindigi gibi
bu kelime eski Yunanca’da techne ve logos kelimelerinden tiiretilmistir. “Techne”
“el sanati (zanaat)” ve “hiiner”, “sanat” gibi anlamlar1 tagimaktadir. Diger
taraftan “logos” kelimesi bizde “nutuk” veya “sdylem” kelimesinin karsiligidir.
“Mantik” kelimesi Islam felsefesinde nasil ki, “nutk” kelimesinden tiiretilmis ise,
Ingilizce’de ve diger Bati dillerinde de kullanilan “logic” (mantik) kelimesi de
“logos” kavramindan tiiretilmistir. Bu tiirev kelimeler bize “logos” kelimesinin
anlam1 hakkinda yeterince bilgi vermektedir. Nitekim psikoloji (psykhetlogos),
biyoloji ve meteoroloji gibi birgok bilimlerin adlar1 da yine bilimin konusu olan
kelime ile “logos” kelimesinin birlesmesinden tiiretilmistir. Bu anlamlar dikkate
alindiginda denebilir ki kokiine bagh kalimirsa “teknoloji” “sanat bilimi” anlamina
gelmektedir. O halde kokii itibariyle de teknoloji, bilimlerde ulasilan nazariyelerden
hareketle iiretilen teknik araglarin umumi adi olarak kullanilmaktadir. Bu acidan
bakildiginda teknoloji ile degerler arasinda nasil bir iliski kurulabilir? Diger bir
deyisle teknolojinin degerlerle iliskisi acisindan nasil ele alinmasi gerektigi bu

baglamda ayr1 bir 6nem tagimaktadir.

Burada iki husus bizi mesgul edecektir: Birincisi, teknolojinin bizzat kendisi
glinlimiizde nasil olmalidir? Artik gegmiste oldugu gibi basit alet yapma el becerisi
olmaktan ¢ikan teknoloji mesela niikleer santral yoluyla enerji liretmek istedigi
zaman birgok sorunlar getirmektedir. Genetik miithendislik yeni bir tip teknolojisi
olarak yine bir¢ok sorun getirmektedir. Buna gore nasil bir teknoloji gelistirmeliyiz
ki bu sorunlarla karsilasmayalim. Olusan gevre felaketleri ve ozon tabakasinin
delinmesine kadar bir¢ok sorunlara ve insan sagligina zararli olan gida tirlinlerine
kadar sorunlar ¢6ziim beklemektedir. Buna karsin ikinci olarak deger sorunlari bizi
mesgul etmektedir. Teknolojinin getirdigi bu sorunlarin ahlaki degerlerle ilgisi var
midir? Sayet varsa bu ilgi nedir? Teknolojinin getirdigi bu sorunlara ahlaki agidan
yaklagirsak bunlar1 ¢6zebilir miyiz? Bdylesine kabarik bir sorunlar zinciri ile karsi
kargiya kalmis bulunan insanlik ¢areler aramaktadir. Bu sorunlara bizler de sessiz
kalamayiz. Kendi kiiltiirel degerlerimiz agisindan bunlara bizim bakisimiz ne

olmalidir? Nasil ¢6ziim iiretebiliriz?

Bu o6nemli hususlar ilmi toplantimizda degisik acilardan ele alinarak
tartistlmistir. A¢ilis bildirisini Alan A. Godlas “Islam’da ve Bati’da Teknoloji:
Dikkatli Tiiketmek, Gadamer’in Hermenoétik Anlayist ve Duygusal Zekés1” baslhigi



ile sunmustur. Okuyucularimizin da takdir edecegi lizere cok 6nemli olan bu bildiri
sadece teknoloji ve degerler konusunu ele almakla kalmamus, Islam bakis agisinda
giindeme gelen bircok sorunlara da ¢dziim getirmeye ¢alismustir. Islam diisiince
tarihini neredeyse biitlinliyle tarayarak giinlimiiz diinyasina ve oOzellikle Bati
medeniyetindeki gelismeleri de iligkilendirerek kentlesme, kiiresellesme ve gevre
sorunlar1 ele alinmigtir. Miisliiman olan ve ad1 Abdiilhak olan hocamizin zikrettigi
kaynaklara goz atildiginda ne kadar biiyiikk bir ¢aba gosterdigi anlasilacaktir.
Bizi etkileyecek olan su sonucunu burada zikretmek yerinde olacaktir:
“akademisyenlerin biiylik cihadin genel gercevesini kullanarak nefsin bilincimiz
disindaki egemenligini azaltmak i¢in (ki biiylik Slgiide bilingsiz duygularin
etkisiyle giiclendirilmis) Islami bir teknoloji Adab1 kurma ¢abalarimizi engelleyen
ve bozan nefsin engellerini ve caydirmalarini bir dereceye kadar azaltacaklarini
imit ediyorum. Gergekei olursak, egitimciler olarak bir taraftan Kur’an, siinnet
ve dindar onciillerin bilgeligi ile uyumlu bir Islami bilim adabi gelistirmeye
yonelik bir metodoloji benimsememiz gerektigini, 6te yandan da, Gadamerci tevil
(hermendtik) anlayisindan gelen anlayislart ve duygusal zekanin psikolojisinden

kanita dayali bir model kullanan bir yontem glitmemizi énermekteyim.”

Gliney Kore’nin Tirk Sehitliginin bulundugu Busan sehrinden gelen ve
Pusan Devlet Universitesi profesérlerinden Woo-Won Choi “Varolus Boyutunda
Teknoloji ve Hayatin Biitiinlesmesi” adli makalesinde konuyu medeniyet
baglaminda ele alarak tartismaktadir. Buna gore “sanayilesme déneminde, tiim
iilkeler, bu donemin getirdigi fayda ve zararlar ile ayni anda ytizlesmislerdir.
Ekonomik gelisme, rahatlik ve bunlarin getirdigi giivenlik duygusuna karsin
insanlik, cevre kirliligi, tiim sistemin ¢dkme tehdidine karsi hissedilen korku
ve ruhani bir yikim ile kars1 karsiya kalmistir.” Modernizmin bir sonucu olarak
cikan bu gelismeler, degerler acisindan heniiz olgunlasmamis olan teknolojiyi,
insanlig1 ve tabiati kars1 karsiya getirmistir. Bu olumsuz durum devamli yine
daha {ist teknoloji ile ¢oziilmek istenmisse de basarisiz olmustur. Teknolojideki
tehlikeyi gérmemiz gerekmektedir; bu tehlike de kendimizi yapay bir yanilg
icerisine hapsedersek gercek Varligimizi unutmamizdir. Bu durumda ise degerler
tamamen tersine donecektir ve bizi tehlikeli bir batakliga dogru siirlikleyecektir.
Cagdas Bat1 metafiziginin gecirdigi gozle goriiliir doniisiim tam da bu sorunlarin
kaynagimi aydinlatmakta ve bizlere, hiikiim siiren pozitivist diinyagoriigiiniin

iistesinden gelmemizi tavsiye etmektedir. “Iste bu nedenle; tekno-bilimsel



medeniyet, tehlikeli karmasa ve kesmekesliklere karsi savunmasiz kalmaktadir.
Varolus gerceginden uzaklastigimiz; yani, mutlak biitlinliik, hakikat, gilizellik ve
ulGhiyetten kendimizi soyutladigimiz siirece, teknoloji ve hayat1 biitiinlestirmemiz
miimkiin degildir. Dini uyanis, sanatsal duygular ve felsefi diisiincenin gliniimiiziin
tekno-bilimsel medeniyetinde daha 6nemli bir yere sahip olmasinin nedeni de
budur. Felsefe, sanat ve dinin; hayatla mutlak suretle biitiinlesmesine inanan ve
bu 6gelerin ruhani degerlerine saygi duyan eski Asya gelenekleri, yeni bir kiiresel
medeniyetin gelecekteki kilavuzu olacaktir. Gelecegin {istiin teknolojilerine, bu
mutlak biitiinlesmenin de dahil edilmesi, teknoloji, insan ve doganin bir denge ve

ahenk igerisinde dengelenmesini saglayacaktir.”

Gorildigii gibi Profesor Choi teknolojinin degerlerle yogrulmasinda
Asya medeniyetlerinin 6nemli bir yere sahip oldugunu savunmakta ve Bati
medeniyetinin buna ilgisiz kalmamas1 gerektigini gostermektedir. Ayn1 yaklagim
Bati medeniyetinin degerlerden yoksun teknoloji anlayisini inceleyen bir ¢aligma
da Katar Universitesinde felsefe dogenti olan Dr. Edward R. Moad tarafindan “Haz
Imparatorlugu: Teknoloji, Kapitalizm ve Ebedi Ahlak Miicadelesi” adl1 bildirisinde
dile getirilmektedir. Calismasinda Moad ebedi ahlak miicadelesinin insanlik tarihi
kadar eski oldugunu ancak giiniimiizde bu miicadele yerini teknolojinin temsil ettigi
ahlaki ¢okiintii (moral nihilism) ile ahlak degerlerinin mutlakiyetini ve her yerde
gecerli oldugunu savunan goriis arasindaki miicadeleye terk ettigini belirtmektedir.
Bunu savunurken Moad soyle demektedir: “Bunu kendi degerlerime ve kendi
sehrime gore cevaplayacak olursam, degerlerin evrensel oldugunu sdyleyebilirim.
Bu fikir, Euthyphron’un ahlaki sovenizm anlayisi tarafindan destekleniyordu.
Bir diger muhtemel cevap da evrensel degerlerin aslinda var olmadigidir. Sadece
bir sehirde gegerli olan bu degerler diger sehirleri etkilemeyecek, orada yasayan
insanlar arasindan en giiglii ve etkileyici olanlar1 digerlerini etkileyerek neyin iyi
ya da iyi olmasi gerektigini sdyleyecektir. Bu fikrin Onciileri arasinda Sofistler,
Gorgias ve Thrasymachus yer aliyordu.” Gazali’nin e/-Munkizu mine’d-Dalal
adli eserini bu miicadeleye 6rnek olarak gdsteren yazar, onun taklidi imandan
kurtularak nasil sliphelerini yendigini ve neticede sarsilmaz bir ahlaki yetkinligi
igerisinde hissetmeye bagladigini anlatarak teknolojinin 6zellikle giiniimiizde bu

ahlaki gorecelikten kurtulmasi gerektigini savunmaktadir.



Burada 6nemli bir sorun karsimiza ¢ikmaktadir: Teknoloji degerleri
yiprattigina gore ve ahlaki gorecelie zemin hazirladigina gore
acaba teknolojiyi bir sekilde ters ¢evirip bir degerler sistemini
onun {izerinden kurabilir miyiz? Degerli Hocamiz Siileyman Hayri
Bolay’in makalesinde giindeme getirdigi bu mesele “teknoloji deger
tiretir mi?” sorusu ile ilmi toplantimizda ele alindi. Bu husus birgok
sorular zincirini de giindeme getirmektedir. Bu sorulart soyle dile
getiren Bolay bildirisinde bunlari cevaplamaya ¢alismistir: Teknoloji
vazgecilmez, alinmasi zaruri bir ihtiyag maddesi midir? Teknigin
ve teknolojinin gerisinde hangi unsurlar var ki bu unsurlar deger
yaratacak kudrete sahip olsun? “Makine Insan” fikrinin arkasinda
felsefi temel nedir? Yoksa aldigimiz teknolojiyi ihtiyaclarimizi
karsilayarak goniil rahatligi ile kullanabilmekte miyiz? Biz
teknolojinin verecegi zararlarin farkina varmadan ihtiyaclarimizi
kargiladig1 i¢in almaya devam mu etmeliyiz? Yoksa biz teknolojiyi
ithal etmek yerine kendimiz mi tiretelim? Kendimiz {iretirsek zararini
onleyebilir miyiz? Teknoloji hangi degerleri ne hale getirdi? Teknoloji
eger deger yaratirsa nasil ve ne gibi vasitalarla yaratmaktadir?
Teknoloji insan1 makinalagtiriyor mu? insan makinalasir mi1? Robot,
insamin yerine gecebilir mi? Insan robotlasir mi1? Makinalasan
veya robotlagan insan hiirriyetini kaybeder mi? Insani zelliklerini

koruyabilir mi?

Tartigmay1 biitiin yonleri ile inceleyen Bolay hocamiz, sonug olarak teknolojinin
deger olusturabilecegini belirtir. “Hem de arti deger yaratir.” Insanlar1 zengin
edebilir, konforlu ve liikks hayat siirmesini saglayabilir. Ancak bu yaklasim, servetini
gevresine uygun sa¢ip savuran bir hayati benimsetir. Teknoloji diger taraftan is
adamui ve sanayicilerin iilkede ve diinyada itibari yiikseltebilir. “Ama bu sayilan
degerlerin hepsi maddi degerlerdir. Fakat bizim {izerinde durmak istedigimiz
degerler ise manevi degerlerdir. Teknoloji, bir ahlak sistemi, bir Hristiyan, bir
Budist, hele hele Islami bir ahlak sistemi yaratabilir mi? Asla yaratamaz.” Iste
bundan dolayidir ki, ¢cevreye verdigi zarar1 nasil onleyebilecegini teknolojiden
deger olarak cikaramayiz; degeri bize veren manevi sistemler ve ozellikle de
dindir. Bu degerlere dayanarak teknolojiden destek alip yine teknolojinin ¢evreye
verebilecegi tahribati dnleyebiliriz. Bu durumda teknolojiyi nasil kullanilmasini

bilmek de ayr bir degerdir.

Prof. Dr. Adel Serif de “Medeniyetlerin Gelisiminde inan¢ ve Bilimin Rolii”

adli makalesinde kisaca medeniyetlerin gelisiminde inang ve bilimin roliinii ele



aliyor ve inangla bilim arasinda bir irtibatin olup olmadigini sorguluyor. Ayrica
bu makalede inan¢ ve bilim arasindaki iliskiye dair drnekler yer aliyor ve inang
ile bilim arasinda bir catigmanin olmadig1 sonucuna variliyor. Buna gore Serif
inang ile bilimin medeniyetlerin gelisiminde uyum i¢inde yiriidiiglini savunur;
ne var ki aralarindaki bu iligki genellikle tam olarak tanimlanamamis ve tarih
boyunca “ihtilaf” olarak degerlendirilmistir. Bu baglamda yazar, teknolojiyi de
bilimsel bilginin sanayide pratik amaglarla uygulanmasi olarak tanimlamaktadir.
Teknolojinin toplumu bir¢ok olumlu sekilde etkiler, saglik niteligini artirmast,
hayat kalitesi ve ekonominin geligsmesi gibi hususlarda yararli oldugu bilinmektedir.
Ama teknolojik stiregler teknolojinin kullanimini siirdiiriilemez kilan ve zararh
olarak bilinen bir¢ok istenmeyen yan etkiler de iiretir. Bu baglamda teknolojinin

degerlerle iligskilendirilmesi geregi dogmaktadir.

Sonug olarak denebilir ki, bilim ve teknoloji, inan¢ tarafindan etkilenirse
bizlerin hem inan¢ hem de bilim anlayiglarimizi zenginlestirmemize yol agar.
Boylece siirdiiriilebilir teknoloji ger¢eklestirmeye dogru yapacagimiz atilim daha
anlamli olur. Yalnizca insan bilgisi ve yetenekleri insanlig1 daha mutlu ve degerli
bir hayata gétiiremez. insanlik nesne gercekligin kesfedicisi olmaktan &te yiiksek
ahlaki standartlar ve degerlerin 6nciisii olmak icin her sebebe sahiptir. Bu durumda
dikkatli bir sekilde degerleri de goz oniinde bulundurarak gelistirilen teknoloji

zararli olamaz.

Prof. Dr. Zekai Sen teknolojinin Islam medeniyetindeki yerini inceleyen
bildirisi medeniyetlerin tarih boyunca, dnce su, toprak, hava ve ates gibi ham
maddeleri nasil kullandiklarini ve bunun zamanla nasil teknolojiye doniistiigtinii
ele almustir. Insanin giinliik, mevsimlik ve senelik ihtiyaglarmin siirdiiriilebilir
bir bi¢imde saglanmasi i¢in her maddenin islenmesi ve topluma faydali hale
getirilmesine ¢aligilmasi sirasinda ortaya ¢ikan alet, edevat ve basit cihazlarin
gelistirilmesi ile beraber ilk teknoloji mahsulleri ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Boylece insanlar barinma, giyinme ve giivenlik gibi ihtiyaclarii daha etkin bir
sekilde karsilayabilmek i¢in insana yardimei olan farkli aletlerin gelistirilmesi ile
medeniyetler dogmustur. ilk basta aletlere kullanilan malzemelere gore isimler
verilerek yontma tas, cilali tag, bakir, tung, demir, vb. devirlerin ortaya ¢ikmustir.
Bugiin o zamanlardan kalan teknolojik bazi kalintilardan anlayarak siniflandirmalar

yapabilmekteyiz. O devirlerdeki teknolojileri simgeleyen cesitli aletler sonralart



daha sonralari bilimsel teoriler 1g1¢inda daha geligmis cihazlarin hayal edilmesine

imkan vermistir.

Islam medeniyetinde akilciliga deneyciligin eklenmesi ile bugiinkii otomasyon
cihazlarimin ilk tasarim ve resimlerinin yapilmasina gecilmis ve daha sonra
Avrupa’ya gecerek orada sanayi devrinin baglamasina sebep olmustur. Profesor
Sen Islam medeniyetinde gelistirilen teknolojinin kdkenlerini teskil eden rnekler
vermektedir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki, geleneksel diyebilecegimiz eski
teknoloji degerler acisindan insan ve inan¢ unsurunu dislamadigi i¢in ¢evreye
ve topluma tehlike olusturacak bir duruma yol agmamistir. Bu hususu ¢evre ve
teknoloji felsefesi agisindan ele alan Prof. Dr. ibrahim Ozdemir Heidegger gibi bazi
Batili filozoflarin giintimiiz teknolojisine getirdigi elestirileri degerlendirmektedir.
Buna gore Bati teknolojisi dayandigi diinyagoriisiinde tabiata egemen olma fikri ile
insanlig1 ve kainat1 yok etme olmasa bile biiyiik 6l¢iide su an itibariyle neredeyse
tamamen tahrip etmeye baslamistir. Varligin bagrina déonmedik¢e Heideggerci
acidan Batt medeniyeti bu ¢cikmazindan kurtulamayacaktir. Bu durumda Miisliiman
diisiiniirlerin katkisna Batr’nin kulak vermesi gerektigini savunan Ozdemir:
“Gazali, Ibn Arabi, Mevlana, Molla Sadra, Muhammed Ikbal, Said Nursi vb.
Islam irfan ve burhan geleneginin dinamik Allah-alem- insan anlayislari, kendi
gelenegimizden hareketle igerisinde yasadigimiz kainat ve ¢evremizle ilgili yeni
bir bakis agis1 ve anlayis tretebilecegimizi gostermektedir. Bundan dolay1 da,

Heidegger gibi karamsar degil, bilakis iimitvarim” demektedir.

“Cagdas Kiiresel Medeniyetin Temel Belirleyicisi Mali Sermayecilik
Ideolojisi” adli bildirisinde Prof. Dr. Saban Teoman Durali Bati kapitalist
zihniyetinin glinimiizde teknoloji sorunlarma yol a¢tigin1 dolayli bir yolla
ortaya koymaktadir. Kiiltlir, medeniyet ve deger gibi konu ile ilgili kavramlari
tahlil ettikten sonra giiniimiizde kiiresel hakimiyet kuran ve din-dig1 veya dine
ilgisiz diyebilecegimiz Bati medeniyetini inceleyen Profesor Durali su sonuca
ulagsmaktadir: “Bir seye dikkat ¢ekmek istiyorum: Kiiresel medeniyet, g6z 6niinde
cereyan eden kimi olaylar bizzat 6rtmektedir. Birtakim odak noktalarina bakmak
iizere sartlandirildik. Bu yiizden etrafimizda olup biten bir siirli olay1 géremiyoruz.
Halbuki yeni gelismeleri, olup bitenleri fark ederek mutasavver yeni medeniyetin
zeminini olusturacak bir diinyagoriisiinii, Islam’n temel diistirlarindan hareketle

ortaya koymanin zamani geldi de gegiyor bile.”



Endonezya’dan “Toplumsal Degerlerin Teknolojiye Telkini: Islami Bakis
Acis1” adli bildiri ile sempozyuma katilan Prof. Dr. Hamid Fahmy Zarkasyi
modern bilimin modern teknolojinin kaynagi oldugunu savunmaktadir. Ancak
modern bilim, din-dis1 bir bakis acisiyla olusturulmus Bati’nin degerlerinin
bir iiriini olan modern bilim felsefesi temeline dayanmaktadir. Bat1 bilimi ve
teknolojisi din-dis1 bakis acisindan kurtuluncaya kadar Islami degerlerin modern
teknolojiyle bulusmas1 miimkiin olmayacaktir. Zarkasyi’ye gore Islam diinyagoriisii
teknolojiye bir takim degerler telkin edebilir. Ciinkii Islam diinyagoriisii degerler
ve bilimsel varsayimlar1 uzlastirmistir. Zarkasyi ayrica bunu Islam medeniyetinde
hukuki bir temele dayandirildigini makasidus-seria kavramlari ile agiklamaya
calismistir. Buna gore, kamu yarar1 Islam hukukunda ii¢ dereceye ayrilmustir:
Birincisi, din, nefs, akil, nesil ve mal olmak iizere Islam Hukukunun (Seriat) bes
sartindan olusan zaruri ihtiyaglardir ki bunlar “zaruriyyat” olarak adlandirilmistir.
Ikincisi, “haciyat” olarak adlandirilan ihtiyaclar ve iigiincii olarak da “tahsiniyat”
adi ile amilan liikks diye nitelendirilebilecek unsurlaridir. Biitiin bu toplumsal
refah seviyeleri; tasarlanan yeni teknolojiler ile elde edilmek istenen hedefler
arasindadir. Sonug¢ olarak yazar, liniversite egitimi ve arastirmayr (AR-GE)
teknoloji ile degerleri bulusturmanin son alternatifi olarak géren yazar konuyu
soylece baglamaktadir: “Ancak iiniversitede, teknoloji, Islami degerlere uygun
sekilde tasarlanabilir, iiretilebilir; ekonomik, siyasi, sosyo-kiiltiirel ve altyapisal

alanlarda kullanilabilecek sekilde uyarlanabilir.”

Giin gegtikce Onemi artan teknoloji ve deger iliskisi etrafinda sekillenen sorunlar
biitiin toplumlar1 mesgul etmeye baslamustir. Iklim degisiklikleri, dogal felaketlerin
artmasi, gevre kirliligi ve temiz su bulma sorunlari, kitlik ve benzeri felaketler
insanlarin bu sorunlara odaklanmasini zorunlu hale getirmistir. Diinyanin birgok
yerinde farkli bakis acilariyla ele alinan bu sorunlara bir nebze 151k tutabilmek
icin giin 15181na ¢ikardigimiz bu ¢aligmalarin bir ¢6ziim olmasa dahi en azindan
dikkat ¢ekilmesine yol agmasi bizi memnun edecektir. Umariz insanlik, teknoloji
ve degerleri daha uyumlu mezc etmeyi basarir ve insanlik tarihi agisindan yiiz yil
sonra bile gelecek olsa ¢ok yakin sayilabilecek biiyiik bir felaketle karsilagiimasini
onler.

Alparslan Acikgeng



ISLAM’DA VE BATI’DA TEKNOLOJI
DIKKATLI TUKETMEK

GADAMER’IN TEVIL (HERMENOTIK) ANLAYISI VE DUYGUSAL
ZEKA ACISINDAN BiR YAKLASIM

Alan A. Godlas
Georgia Universitesi
Athens, ABD godlas@uga.edu

Besmeleyle “Bismillah’ir-Rahmani’r-Rahim” Rahman ve Rahim olan Allah’in
adiyla' baslamanin yaninda, Misliimanin s6zii “Euzii Billahi mine’s-seytani r-
racim”, yani, “kovulmus seytanin serrinden Allah’a sigiminim” diyerek seytanin
serrinden Allah’a sigmmayla baglamalidir. Bu basit bir islami kiiltiir olmaktan
ziyade, Buhari ve Miislim’in hadis kitaplart Sahihayn’da okudugumuz, kaynagi
Hz Muhammed Sallallahu aleyhi ve sellem’dir. “Iki adam Hz Peygamberin 6niinde
tartistilar. Birisi o kadar kizmisti ki yiizii kizarmig ve sismisti. Hz Peygamber ‘Ben
oyle bir soz biliyorum ki eger onu soylese kizginligi gider. O soz E’uzii Billahi

mine’s-seytani r-racim’dir dedi.””

Biz bunu sadece Hz Peygamber sdyledi diye degil ayn1 zamanda adabin bir
pargasi, bir Miislimanin adeti, tiim islerinin basinda soyledigi bir s6z olarak
sOyliiyoruz. Maalesef, bu climle umumiyetle diisiiniilmeden sdylenen ve isitilen
bir aligkanlik haline gelmis. Bu yiizden burada her birimizden bir dakikaligina
durup hep beraber hemen simdi, bugiin, burada, “Degerler (Islam) ve Teknoloji”
konferansinda bu sozili sdylemenizi ve Allah’a siginmay1 hatirlayarak, bu ifadenin

etkilerini ve bize ne ifade etmesi gerektigini diislinmenizi istiyorum.

! Stinnette, s6z de dahil bir seye baslarken Allah’in adinin anilmasmim 6nemiyle ilgili hadisler
arasmnda Hz. Peygamber’in (sav) sOyle bir ifadesi bulunur: “Bismillahirrahmanirrahim ile
baslanmayan her anlamh is, bereketsiz ve sonugsuzdur” &l 3 il &3 A5 8 13 ¥ & K
al-Nasa'1, al-Sunan al-kubra, #1033 1, http://islamport.com/w/mtn/Web/1231/2767.htm; ve Hasan
‘Abd al-Mun‘im Shalabi (al-Maktabah al-shamilah) #10258.
pial sed aan )l A aliy 48 139 Y 238 (K Bkz. Qurtubt, al-Jami ‘ li-ahkam al-Qur an (Beirut: Dar
al-Kutub al-‘Ilmiya, 1988), 13:128/marg., 192).

2 Buhari ve Muslim, Sahihayn (al-Maktabah al-Shamilah).
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Bu hadisin bize ifade etmesi gereken bir sey telefonlarimizi kapatmamiz
gerektigidir. Tipki bir grupla namaz kilarken saflarimizi diizeltmeniz gerektigini
hatirlamaniz gibi. Liitfen simdi namazda olmasak bile telefonlarimizin kapali
oldugundan emin olmak i¢in bir kontrol edin, ya da en azindan, acil bir ¢agri
bekliyorsaniz sessize alin ve eger cevap vermeniz gerektigini diisiindiigiiniiz bir

telefon gelirse liitfen salonu terk edin.

Bu 6n uyarilardan sonra bugiin size teknolojinin seytanin bir araci olduguna
dair bir goriis serdedecegim izlenimine kapilabilirsiniz. Ancak durum bdyle degil.
Aslinda sadece teknolojinin seytanin bir araci olabilecegini fakat Gyle olmast
gerekmedigini sdyleyecek kadar ileri gidecegim. Hatta teknoloji muazzam bir
iyilik araci olabilir. Bununla birlikte, mesele teknolojinin potansiyel olarak yikict
bir giiciiniin olmasindan &tiirii bizim dikkatli davranmamiz, takvali (Allah bilinci)
olmamiz ve teknolojiyi kullanirken son derece bilingli olmamiz gerektigidir. Aksi
takdirde insanligin iyiligi i¢in biz teknolojide uzmanlagacagimiz yerde teknoloji

bizim efendimiz olur ve biz onun kéleleri haline geliriz.

Bizi teknolojinin koleleri olmaktan koruyacak yollardan birisi, sorumlu
herkesin, ozellikle alim ve liderlerin, tipki benim bugiin yaptigim gibi yapip
teknolojiyle alakali onerilen adaplar (giizel davranislar) lizerine diisiinmeye
baglamalar1 gerekmektedir. Bunun temelini Mevlana’nin Mesnevi’sindeki su
sOzleriyle olusturabiliriz. Bu sozleri ayn1 zamanda Bedilizzaman Said Nursi de

Lem’alar adl1 eserinde bizlere hatirlatiyor.

G dibl) Adag e ) (2

") G55 g 183 )

Tanrt’dan edepli olmayt dileyelim*

Edepsiz kisi Allah i lLitfundan mahrum kalwr’

Size su anda oldugu gibi bir konferans esnasinda mobil telefonlarinizi kapatma

hususunda somut bir drnek vermemin, sizin teknolojiyi ve onunla alakali tavsiye

3 Jalal al-Din Rami, The Mathnawi, ed. Reynold A. Nicholson (London: Luzac, 1925), 1. cilt [Farsca
metni igeren, kitap 1 ve 2]:7, satir # 78.

4 Erkan Tiirkmen, ¢eviren, Mevlana 'min Giil Bahgesinden Bir Demet Giil (Konya, 2012), su adresten
metne ulagilabilir: http://www.rumierkan.com/TR/icerik.asp?content=Content TR 65.00.htm.

5 Beditizzaman Said Nursi, Lem’alar, “On Birinci Lem’a, Yedinci niikte”, 108. Su adresten ayni
metne ulasilabilir: http://www.sorularlarisale.com/index.php?s=modules/kulliyat&id=1922.

10



Islam’da ve Bati’da Teknoloji: Dikkatli Tiiketmek

edilen edebi gelistirmeyi diisiinmeye baglamaniza -daha 6nce baslamadiysaniz-
yardim edecegini umuyorum. Bugiinkii sunumumun sonunda teknoloji adabi1

konusuna tekrar donecegim.
M s ) )

Baghgim “Islam’da ve Batida Teknoloji: Dikkatli Tiiketmek, Gadamer’in
Tevil (Hermenotik) Anlayis1 ve Duygusal Zekasi”. Teknolojinin bize birgok
avantaj saglamis oldugunda siiphe yoktur. Fakat ayn1 zamanda onun bize zorlu
problemler getirdigi de inkar edilemez. Ornek olarak bir¢ok sorundan iigiine kisaca
deginecegim. Niikleer teknoloji ve diger silah sistemlerinin yikici potansiyeli,
tarim 1ilaglari, genetigi degistirilmis bitkiler ve kentlesmeden kaynaklanan eko
sistemimizin bozulmasi ve televizyon programcilig1 ve reklamcilik, internet, i-pad

gibi tablet bilgisayarlar ve telefonlarla dikkatimizi somiirgelestirmesi.

Teknoloji gibi bariz problemleri ele aldigimizda, Islam ve teknoloji konusundaki
ilmi tartigmalarin teknolojinin mahiyeti itibariyle yararli mi, zararsiz mi, yoksa
dini, 6zellikle de Islami degerler igin zararli m1 oldugu cevresinde déndiigiinii
goriiyoruz. Bununla birlikte, Miisliiman liderler ve yaygin Miisliiman goriis, genel
olarak Miisliimanlarin bilim ve teknolojide hizla ilerlemeleri gerektigini kabul
eder. Bilimsel ve teknolojik ilerlemenin 6nemi kuskusuz modern Tiirkiye nin

yoriingesinin merkezinde yer almaktaydi. Atatiirk bizzat kendisi sunu belirtmisti:

Bilim ve fen nerede ise alacagiz ve ulusun tiim fertlerinin kafasina
koyacagiz. Bilim ve fen i¢in hi¢bir kosul ve kisitlama yoktur. Mantiklt
bir delile dayanmayan bir takim gelenek ve inanglarin korunmasinda
1srar eden bir millet igin ilerleme ¢ok zor, hatta belki imkansizdir.®

Bununla birlikte, bilim ve teknolojinin boylesine hevesle kucaklanmasi

¢ Kemal Atatirk, Atatiirk’iin Séylev ve Demegleri (Ankara, 1952) I, 44, 5. Baski 2006, 27 Ekim
1922 tarihli konusmasindan; “Ilim ve fen nerede ise oradan alacagiz ve her ferdi milletin kafasina
koyacagiz, ilim ve fen icin kayit ve sart yoktur. Hicbir delili mantikiye istinat etmeyen bir takim
an’anelerin, akidelerin muhafazasinda 1srar eden milletlerin terakkisi ¢ok gii¢ olur; belki de hig
olmaz” Ogretmenlere (27. X. 1922), http://atam.gov.tr/wp-content/uploads/S%C3%96Y LEV-
ORJ%C4%BONAL.pdf. Von Grunebaum tarafindan gevrilmis: Modern Islam: The Search for
Cultural Identity (Westport, Conn.: Greenwood Press, 1983), tekrar basim (New York: Random
House, 1963), 104. Ibrahim Kalin da alintilamistir: “Three Views of Science in the Islamic World”,
God, Life and the Cosmos: Christian and Islamic Perspectives, i¢erisinde yayinlayanlar, Ted Peters,
Muzaffar Igbal, Syed Nomanul Haq, (Ashgate, 2002), 43-75; ve Kalin, “Islam and Science,” http://
www.oxfordislamicstudies.com/Public/focus/essay 1009 _science.html.
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Tiirkiye’ye has degildir. ibrahim Kalin’ kuvvetle hissedilen bu modern bilim ve
teknolojide gelisme ihtiyacinin genel olarak Miisliiman diinyasini karakterize
ettigini belirtiyor:

Modern Tiirkiye’nin kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk’ten Malezya
Bagbakani Mahathir Muhammed’e kadar amag hep ayni olmustur:
Misliman iilkeleri modern bilimin araglart ve nimetleriyle
giiglendirerek Bati ve Islam Toplumlar1 arasindaki boslugu
doldurmak. Yalniz iktidar elitleri degil, ayn1 zamanda genel niifus
da bilim ve teknolojinin &ziinde bulunan giicii ve gerekliligi kabul
ettiler.®

Bilimsel ve teknolojik gelismelere olan muazzam ihtiyaca ragmen Hiiseyin
Seyyid Nasr gibi alimler bizi dikkatli davranip modern bilimin ve onun teknolojik
iiriinlerine teslim etmememizi salik verir. Bununla birlikte Nasr, teknolojinin suglu
taraf oldugu diinyamizda bir¢ok probleme isaret etmenin de Gtesine gegiyor. O
siddetle teknolojinin degerlerden bagimsiz olmadigimi savunuyor. Epistemolojik
babast modern bilim gibi teknoloji de genelde geleneksel dini goriisleri, 6zelde
de Islam diinya goriisiinii kasip kavuran modern diinya goriisiiyle, bir yandan

diinyamizi siiriikleyip bir yandan da kendisi stiriikleniyor.” Nasr sunu ifade ediyor:

Teknolojinin kendisi, 6liimsiiz bir varlik olarak insanin ruhuna karsi
¢ikan, insan ve nesneler arasindaki manevi iliskiyi temel alan tiim
geleneksel toplumlari dokusuna aykiri olan teknolojik bir kiiltiirii
beraberinde getirmektedir. Geleneksel bir toplumdaki bu nesneler,
Yaratict ve Ulu Sanatkar olarak Tanri’nin yaraticiligini yansitan bir
sanat iizerine kuruludur... Varliklarimiza yansittigimiz yaraticilik
giiciinii bize O verdi, ¢iinkii biz O’nun Hulefasi, yeryiiziindeki
vekilleriyiz...

7 Ibrahim Kalin, Ekim 2015 itibartyla Tiirkiye Basbakanligi Miistesar Yardimcisi ve Bagbakan
Bagdanismanligi gorevlerini yiiriitmekteydi, su anda Cumhurbagkanligi Sézciisti ve Genel Sekreter
Yardimcisidir.

8 Tbrahim Kalin, “Islam and Science: Notes on an Ongoing Debate”, Gary Laderman and Arri Eisen,
eds., Science, Religion and Society: An Encyclopedia of History, Culture and Controversy (Armonk,
N.Y.: M.E. Sharpe, 2007), 113.

% Kalin (ve Huston Smith, S. H. Nasr ve digerleri gibi) modern bilim ve teknolojinin bilimcilik gibi
sancaktarligini yaptigi kiiltiirden séz ediyor. Bilim bagli bagina “modern bilim” ve bilimcilikle ters
diismektedir. “Bilimcilik, evrene dinsel bakisin yerini alma ve dini, hakikatin mahiyetine dair bir
sozii olmayan etige indirgeme cabasindadir.” (ibrahim Kalin, “Islam and Science”, Oxford Islamic
Studies  Online  http://www.oxfordislamicstudies.com/Public/focus/essay 1009 _science.html).
Huston Smith, bilimciligi “bilimden, mantiksal olarak c¢ikmayacak sonuglar ¢ikarmak™ olarak
tanimlar (Huston Smith, Beyond the Post-modern Mind [Wheaton, IL: The Theosophical Publishing
House, 1989], 146). Dahasi, Smith, [bilimcilik] “bilgiye dair baska yaklasimlarin gegerliligini
ve bagka hakikatlerin dogrulugunu inkéar etmek i¢in bilimin gergek bulgularmin 6tesine geger”
demektedir. Huston Smith, Forgotten Truth (New York: Harper & Row, 1976), 16.
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Geleneksel medeniyetler devamli olarak Tanrt’yla ilintilendirilen bir
yaratilis yelpazesi vardi: basit bir taraktan, siir sdylemeye ve bu iki
farkli eylem arasinda akliniza gelebilecek her seye... Her sey Tanr1 ve
O’nun Yiice Sanatci olma haliyle ilgiliydi. Simdi modern teknoloji
bu iligkiyi yok etmistir.'

Bu nedenle, bir yandan, Nasr’in bakis acisina gore, modern teknoloji dogal bir
sekilde modern insani yaratan Allah’t hatirlamaktan ve O’nun farkindaligindan
uzaklastirryor. Ote yandan, bircok Miisliiman siyasi lidere ve cok sayida Miisliimana
ek olarak, Nobel ddiiliinilin sahibi Pakistanli fizik¢i Dr. Abdus Salam gibi modern
teknoloji olarak da ifade edebilecegimiz modern bilimi Islam ile tam bir uyum
icinde gdéren Miisliiman bilim insanlar1 da var. “Hakikat ki Islam ile modern bilim
arasinda hi¢ bir uyumsuzluk yoktur.”"" Baska bir deyisle Miisliimanlar arasinda
bir taraftan islam ile bilim ve teknoloji arasindaki uyum konusunda diger taraftan
da Islam ile bilim ve teknoloji arasindaki uyumsuzluk konusunda bir fikir birligi
yoktur.

Bugiin ayrintili sunacagim bakis agim, teknolojinin kendine 6zgii degeri ne
olursa olsun, egitim kurumlarimizin, dgrencilerin, Bedilizzaman Said Nursi’nin
Risale-i Nur’unda'? kilit bir kavram olan enaniyeti (bencil ¢ikarlari) fark etmede
ve bunlardan uzak durmada basarisiz olmalar1 durumunda teknolojinin yikici
olma riski altinda oldugumuzdur. Ozbenlik tarafindan bozulmamis imanimn

rehberligindeki hakikat halki arasinda olmak isteyen birisinin kendi bencil ¢ikarinin

1"Seyyed Hossein Nasr and Muzaffar Iqbal, Islam, Science, Muslims, and Technology (Sherwood
Park, Alberta, Canada: Al-Qalam Publishing), 98.

" Abdus Salam. Ideals and Realities: Selected Essays, ed. C. H. Lai (Philadelphia: World Scientific,
1987), 212 ibrahim Kalin tarafindan alintilanmus, ed. The Oxford Encyclopedia of Philosophy,
Science, and Technology in Islam, s.v., “Technology and Applied Sciences”, Aaron Segal,
giincelleyen Hassan Radoine (New York: Oxford University Press, 2014), 320.

12Risale-i Nur’daki “bencil ilgi” hakkinda bkz. Wan Kamal Mujani, Ermy Azziati Rozali ve Mohamad
Zaidin Mat Mohamad, “The World Stability within Cosmology as Inspired by Risale-i Nur,”
Advances in Natural and Applied Sciences, 6 (6): 980-984,2012, http://www.bediuzzamansaidnursi.
org/en/icerik/world-stability-within-cosmology-inspired-risale-i-nur. Ingilizce “selfish interest”
(bencil ilgi) ifadesinin, geleneksel Islami “en-nefs ul-emmare” kavramyla kastedileni aktarmanin
iyi bir yolu oldugunu belirtmekte fayda var. Said Nursi’nin bakis agisini agiklarken, M. Hakan
Yavuz g6yle diyor:
Bunlar, kendini doniistirme gayesiyle, nefs ul-emmare’ye (sehevi nefs) boyun egdirilerek, Islami
hiikiim ve kaidelerin i¢sellestirilmesidir.” M. Hakan Yavuz, “The Sufi Conception of Jihad: The
Case of Said Nursi,” http://www.bediuzzamansaidnursi.org/en/icerik/sufi-conception-jihad-case-
said-nursi; and see also Muhammed Sirozi, “Nursi’s Ideas on Science Development in Muslim
Countries,”www.bediuzzamansaidnursi.org/en/icerik/nursi’s-ideas-science-development-muslim-
countries.
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hakimiyetinde olmamas1 gerekir. Ne kadar kendi bencil ilgimizin hakimiyeti altina
girersek, o derece en iyi niyetimize ragmen hakikat insan1 olmay1 bagaramayacagiz
ve imanimiz bilingsizce tahrif olacak. Dolayisiyla, bir kisinin kendi bencil ¢ikari
tarafindan alt edilecek olma tehlikesi nedeniyle, benim 6nerim Islami bir teknoloji
adabi gelistirmek i¢in sadik onciilerimiz olan selef-i salihin’in geleneksel ii¢ kaidesi
olan Islam, Iman ve Thsan’1" tazelememiz gerektigidir. Dahasi, Islam, Iman ve
Ihsan’1 nasil uyarlayacagimiz konusunu yeniden degerlendirirken, teknolojinin
kullanimi igin 6zgiin Islam ahlakinim kalp ve vicdanlarda yeniden tesisi icin Islam,
Iman ve Thsan’1n sirastyla amel (davranis), ilim (bilis) ve hal (duygu, his ve durum)

ilkelerine karsilik geldigini anlamamiz gerekir.

Dahasi, batidaki akademisyenler de teknolojinin zorluklariyla bas etmeye
yonelik bir ahlak gelistirme gereksinimiyle ugrastiklarindan, ben teknolojinin
kullanimi igin Islam ahlaki arayisimizda batidaki son ii¢ gelismeyi anlamakta fayda
oldugunu diisiiniiyorum. Buna bagli olarak 6grencilerimizi dindar énciilerimiz olan
selef-i salihin’in Islam’inda da paraleli olan ii¢ yontemle egitmemiz gerektigini
iddia ediyorum. Bu iic yontemin ilki: amel egitiminde, teknoloji igin Islam
ahlakini giincelleyerek ve gelistirerek teknolojiye duyarli davranmalar1 hususunda
dgrencileri egitmeliyiz. Ikincisi: ilim egitiminde, tamamen modern anlamda
nesnellige ¢abalamaktan ziyade kendi anlayisini diinya ve teknolojinin anlayisiyla
beraber gelistirmeyi iceren Gadamer’in tevil (hermenotik) onerileri gibi tevile
yonelik bir anlays gelistirmeleri icin 6grencileri egitmeliyiz. Ugiinciisii de: hal

acisindan, 6grencileri duygusal zekalarini gelistirmeleri i¢in egitmeliyiz.

Islam ahlak diisturlarmi yenilemenin ve teknoloji i¢in gerekli olan bu bati
gelismelerinden elde edilmis bilgilerle desteklenmis bir ahlak yontemi gelistirmenin

asil nedeni, en ulvi niyetlerimize, arzularimiza ve dini Onderlerin gayretlerine

Bislam (teslim olmak), iman (inang), ihsan (faziletleri tasdik etme). Terciimelerin tam karsiliklarini
vermede yetersiz kaldig1 bu ii¢ sozciik, Islam’m 6nem verdigi bashca hususlar1 ifade etmektedir.
“Cibril hadisi” diye bilinen hadiste Hz. Peygamber (sav) Islam’1 temel dini prensipler (“Islam’in
bes sart1” olarak da bilinir) olarak tamimlar: “Islam, Allah’tan baska ilah olmadigima, Muhammed’in
de Allah’in Resulu olduguna sehadet etmen; namazi dosdogru kilman, zekat: vermen, Ramazan
orucunu tutman ve giiciin yeterse Kabe’yi haccetmendir.” /man ise su alt1 inanc1 benimsemektir:
“Allah’a, Allah’in Meleklerine, kitaplarina, Peygamberlerine ve ahiret giiniine inanman, bir de
kadere; hayrina serrine inanmandir.” Hz. Peygamber’in tamimina gore [hsan ise “Allah’a, O’nu
goriiyormussun gibi ibadet etmendir. Cilinkii her ne kadar sen O’nu gdrmiiyorsan da O seni
muhakkak goriir.” (Buhari ve Muslim, Sakihayn [al-Maktabah al-Shamilah]).
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ragmen insan nefsinin yeterli bilgelik olmadan, ¢esitli dlgiilerde, bilingli veya
bilingsiz olarak, teknolojiyi kullanma tesebbiisiiniin kotiiliigli emredici nefisten
(nefs-1 emmare) dolay1 yikict sonuglara sebep olma ihtimali hep vardir. Kur’an’da
okudugumuz gibi: “..Siiphesiz nefis asirt derecede kotiiliigii ister...” (Yusuf
Stiresi 12/53) Bati gibi Miisliiman diinyanin da teknolojinin bir¢ok tehlikesine
zaten yenik diismiis olmasindan dolayi, tipki1 Miisliiman alimlerin asirlar boyu
nerede olursa olsun bilgiyi bulup onu Islamlastirdiklar gibi bizim de Islam’1n 15181

altinda sliziildiigii siirece bulabildigimiz her tiirlii anlayis1 kullanmamiz zaruridir.

Dahasi, biiyiik oranda sahih olarak kabul edilen (hasen sahih) Tirmizi’nin bir
hadisi 6zbenligin giiclinli azaltmaya calismanin 6nemini vurgulayarak 6zbenlik
kavraminin altin1 su sekilde gizer: 4wis sals (e 2lsall Yani, “asil miicahid, nefsiyle
(6zbenlik) cihat eden kisidir.”* Dolayisiyla, teknolojiye yaklasimda temel bir
cerceve olarak islami bir ahlak modeli benimsememiz gerektigini iddia ediyorum.
Bu modelde ilk vurgulamamiz gereken sey nefisle cihat, yani algimizdaki
bozulmalar1 ve nefs-i emmareden kaynaklanan kendimizi kandirmacalarimizi
azaltmak icin nefsimize -Ozbenli§imize- karsi miicadeledir. Ikincisi, kotiiliigii
emreden nefse karst miicadelede Islami bir teknoloji Adabimi algilama ve
gelistirmedeki gayretlerimizi artiracak bir basarinin nefis veya seytan ugrunda
degil aslinda Allah ugrunda (Allah yolundaki) bir basari olacagini anlamamiz
gerekmektedir. Burada ben, nefis ile cihattan daha biiyiik cihat, diinyadaki cihattan
da gerekli ama daha kiiciik cihat olarak bahsederek su hadise isaret eden imam
Gazali’yi takip ediyorum: “Kiiciik cihattan biiyiik cihada, yani nefisle cihada
dondiik.”"

“Eba ‘Ts4 al-Tirmizi, Sunan al-Tirmidhi, ed. Tbrahim ‘Atwah ‘Awad (Cairo: Mustafa al-Babi al-
Halabi, 1975), 4:165, #1621.

15 kil slgn () sing SY) dgadl I it gl (pa Ly i ) s Bl ey B LS (il slgn LY gl
Ebt Hamid al-Gazali. lThya ‘uliml-din: kitab el- ‘uzlet (Jeddah; Dar al-Minhaj, 2011), 4:325-26. Hz.
Peygamber’in (sav) biiyiik cihaddan s6z eden bir hadisini hem Beyhaki hem de el-Hatib el-Bagdadi
aktarmustir. Bu iki rivayet, hadisin iceriginde ¢ok ufak farklarla sened zincirini de igerir. Beyhaki
bizzat sened zincirinin (isnad) “zayif” oldugunu belirtir. Diger alimler el-Hatib’in isnadinin
gecerliligine dair slipheler belirtmislerdir. Hz. Peygamber (sav), savastan yeni donen bir grup
miicahide “En hayirli doniisle dondiiniiz. Kiigiik cihaddan biiyiik cihada dondiiniiz” dedi. Bunun
lizerine sahabiler “Biiyiik cihad nedir?” diye sordular. “Kulun, hevasiyla (nefsinin istekleriyle)
miicadelesidir” buyurdu.

R el U alal) aall G iy aiia A e
85 el SLas (08 LRY) deall Ly el 0 6 M6
Hadisin bu rivayeti Tarih Bagdad dan: el-Hatib el-Bagdadi, Tarikh Baghdad (Beirut: Dar al-Kutub
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Bunedenleilk olarak; daha biiyiik ve kiigiik cihat olarak adlandirilan iki miicadele
bigimini géz Oniine alarak, diinyevi ¢cabalarimizda en akilli ¢6ziimleri bulmak igin
gayret etmeyi iceren kiiclik cihadi da ihmal etmeden, nefsin saptirmalarina karst
miicadele olan daha biiyiik cihada vurgu yapmamiz gerektigi kanaatindeyim. ikinci
olarak; bir taraftan amel (eylem) ile cihadi kiiciik cihat olarak anlarken diger taraftan
da biiylik cihadi hem hal (davranis) hem de ilim(bilis) ile cihat olarak anlamaliy1z.
Ugiincii olarak; o6zellikle Islami bir teknoloji aAdabi gelistirmek igin gereken
anlayis1 derinlestirmek icin, egitime bir ABC yaklasimi olarak adlandirdigim
bir uygulama 6neriyorum. Burada A duyguya (hal), B davranisa (amel) ve C de
bilmeye (ilim) karsilik gelmektedir. Biiyiik cihat bir hal cihadi oldugu igin hislerle
alakali etkili bir cihattir. Kisi duygusal zekay1 dogrudan artirarak egonun giiciinii
azaltabilir. Bdylelikle duygularimizi bilgimizi gelistirmekte egonun saptirici
etkilerini artirmadan kullanabiliriz. Buna ek olarak biiyiik cihat ayrica, kendini
idrak, kendini tanima, kendini anlamay1 artirmak suretiyle -ki bunlar1 artirmak
bunlardan mahrum olma veya bunlara karsi algilanan tehditler sebebiyle olusan
korkuyu azaltir- nefsin egemenligini azaltma gayreti de oldugundan ilim cihadidir.
Bunun yaninda diinyay1 ve digerlerini anlama gayreti de olmalidir. Dérdiincii ve
son olarak; amel (davranis) cihad1 olan kiigiik cihatla alakali uygun bir amel bigimi
olusturmak ve teknolojiyle ugrasirken uygulanacak bir ahlak icin siirekli gayret
etmemiz gerekmektedir. Bununla birlikte bunlar1 gerceklestirirken teknoloji igin
basaril1 bir ahlak adabi olusturmadaki herhangi bir basarisizligimizin direkt olarak
olmasa da en iyi niyetlerimizi zayiflatan kendi nefsimizin saptiric1 etkilerinin
bilingsizliginden etkileneceginin farkinda olmamiz gerekir. Dahasi, bunun gibi

saptirict etkiler biiylik cihadimizdaki basarisizliklarimizdan kaynaklanmaktadir.

al-‘Ilmiya, n.d.), 13:523-24, #7345; Ebli Bekr Ahmed el-Beyhadqf, Kitab al-Zuhd al-kabir, ed. Amir
Ahmad Haydar (Beirut: Dar al-Jinan, 1987), 165, #373. Bunun bazi ilmi elestirilerini Ismail b.
Muhammed el-‘Aclint kaydetmistir: Kashf al-khafa (Beirut: Mu’assasat al-Risala, 1979), 1:511-
12. Ayrica bkz. G. F. Haddad, “Documentation of *Greater Jihad’ hadith,” http://www.livingislam.
org/n/dgjh_e.html.

Bununla beraber, konuyla alakali, anlam1 dogrulayan ve Ebl Zer’in rivayet edip el-Albant’nin teyit
ettigi sahih bir hadis bulunmaktadir: “Rasulullah’a (sav) sordum, ‘En faziletli cihad nedir?” “[En
faziletli cihad] Allah azze ve celle igin nefsine ve nefsinin arzularina kars1 yaptigindir” buyurdular.
Jas e Al cld 3 Bl h s Gl aalad Gy 0§00l leall Gl 1aliy alle 2 e A 05l Gl 06 3 L G
Ebti Nu'aym el-Isbahani, Hilyatu’l-awliya’ (Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, 1980), 2:249. El-
Isbahani, Kitab al-Arba ‘in ‘ald madh’hab al-mutahaqqigin min al-sifiyah, ed. Badr b. ‘Abdallah
al-Badr (Beirut: Dar Ibn Hazm, 1993), 42. Nasir al-Din al-Albani, Silsilat al-ahadith al-sahtha
(Riyadh: Maktabat al-ma‘arif, 1995), 3:483-84, #1496.
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Dolayisiyla, teknolojide ahlak anlayisi olusturmadaki basarilarimizin ¢ogunun
biiyiikk cihadimizdaki basarilarimizdan kaynaklanacagimin farkinda olmaliyiz.
Yine de, bu tiir basarilarin tiimii nihai olarak Allah’in rahmetiyledir. Bu nedenle

Hz. Peygamber gibi dua etmeliyiz:
&&QA@J&D@J‘&AJJ@JJSQA@J?&J&A?@\

“Allahum! Senin magfiret deryan, benim giinalumdan genistir, amelimden ¢ok
Senin rahmetine siginurun.”'®

Biiytik veya kiiciik cihat sekillerini (bunlar1 anlama ¢abasi veya miicadelesini)
genel ¢ercevesi icinde anlamayi gelistirmeye yonelik, benim Duyussal-
Davranigsal-Biligsel (ABC) yaklasimimi gelistirmeden once, 6zellikle Miisliiman
reformcular Bedilizzaman Said Nursi, Ziyaiiddin Serdar (ve onun -bugiin en
iyi Seyyid Hiiseyin Nasr tarafindan ifade edilen- Icmali okulu) gibi bir takim
Miisliiman alimin Islami bir teknoloji Adabr olusturduklarim belirtmek gerekir.
Neyse ki, Ibrahim Kalin onlarin gayretlerini ve Islam, bilim ve teknolojiyle
alakali meseleleri 6zetleyen miikemmel makaleler yazmistir.'” Seyyid Hiiseyin
Nasr’in Islam, Bilim, Miisliimanlar ve Teknoloji perspektifi iizerine Muzaffer
Ikbal’in kitabn ile birlikte bunlar benim de bir katkida bulunmam igin bir zemin
hazirlamistir Benim katkim bilim adamlarinin, akademisyenlerin ve teknolojik cag
ile basa ¢ikmaya calisan herkesin bencil ¢ikarlarinin carpik etkilerinin 6nemini

altin1 ¢izmeyi hedeflemektedir.!® Ayrica, ABC yaklasimimin bilissel yoniini

16 Lot G ol (51 SRl )5 (o 85 (e i ke 2410 B
Al-Hakim al-Naysabtiri, al-Mustadrak ‘ald sahthayn wa-bi-dhaylihi al-Talkhis lil-Hafiz al-
Dhahabi (Beirut: Dar al-Kitab al-‘Arabi, n.d.), 1:543-44; and ed. Mustafa ‘Abd al-Qadir ‘Ata
(Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmiya, 1990), 1:728, #1994 at al-Maktabah al-Shamila.

"Ibrahim Kalin, “Three Views of Science in the Islamic World,” http://www.muslimphilosophy.com/
kalin/Three%20Views%200f%20Science%20in%20the%20Islamic%20World.doc; and “Islam
and Science: Notes on an Ongoing Debate,” Parabola 33(3):66-73, September 2008, http://tinyurl.
com/kudwsrp.

'8Kalm, Nasr’in bilimcilik ya da “modern” bilim elestirisini bes ana nitelik etrafinda 6zetler:
flki, tabiat diizeninde Ilahi higbir iz gdrmeyen, evrene sekiiler bakistir. Doga, artik Hristiyan
kozmolojisinin vestigia Dei’si degil, kendi kendine varligint siirdiiren, tabiat bilimlerinin nicel
formiilleriyle biitiiniiyle aciklanabilen bir varliktir. ikinci nitelik, diinya imgesinin makineler ve
saatler modeline gore mekaniklesmesidir. Bir kez mekanik iliskiler iizerinden belirtildi mi, doga
kesinlikle saptanabilir ve 6ngoriilebilir hale geliyor ki bu modern sanayi toplumunun ve kapitalizmin
yiikselisi i¢in ¢ok ihtiya¢ duyulan bir giivenlik bdlgesidir. Modern bilimin iigiincii 6zelligi, daha
once kisaca degindigimiz akilcilastirma/rasyonalizasyon ve deneyselciliktir. Dordiincii 6zellik ise,
res cogitans ile res extensa arasinda, yani bilen 6zne ile bilinen nesne arasinda kesin bir ayrim
gozeten Kartezyen dilalizm gelenegidir. Bu ayrim ile meshur akil-beden sorunu tipik bir 6rnek
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Gadamer tarzi bir tevil yontemi (hermenétik yaklasim) kullanarak gelistirmemi,
akademik gelisimimde Onemli bir rolii olan hocalarimdan biri olan merhum
Huston Smith’in kitabindan 6grendigim analitik bir ¢ergeveye bor¢lu oldugumu
da belirtmeliyim. Postmodern Zihnin Otesi, orada bir ahlak kuralin1 “Diinyay: yeni
bir tarzda tecriibe etmeye imkan taniyan kendi kendini doniistiirmeyi etkilemek

icin bir kilavuz toplulugu” olarak tanimlar."

I¢inde yasadigimiz ve nispeten okuyucularin ulasimima daha agik olan diinyayi
anlamaya gelistirmeye yonelik bu ABC yaklasiminin (B), davranigsal (ameli) ve
(O), bilissel (ilmf) (A), duyussal (hali) yoniinii sona saklayarak, Islami bir teknoloji
adabi insa etmek i¢in bu yaklasimin uygulamasina davranis ve bilisle baslayacagiz.
Teknolojide Islam ahlakini olustururken insa ettigimiz metodolojinin davranigsal
etkilerini tartismadan &nce, geleneksel epistemolojik Islami degerler kadar modern
bat1 bilimi ve felsefesinin de, Miisliman diinyanin cesitli kiiltiirlerinde farkli
derecelerde kabul gordiigiinii sdylemeye bile gerek olmadigindan, islam teknoloji
ahlakimizin temelini bu epistemolojik kiiltiir akimlarinin her birinde paylasilan

degerler ve kurallar tizerine oturtmamiz gerektigini sdylememiz gerekir.

Bazi Miisliimanlar, Kur’an, Hadis, Kiyas (analojik akil yiiriitme), Icma’
(fikir birligi) ve hukuk okullarini igeren fikhin (Islam hukuku) geleneksel islami
epistemolojilerine ve Sufi seyhlerin bilgeligine donmeyi savunmalarina ragmen
bizim iddiamiz islami bir teknoloji adabi insasinin fikih ve tasavvufla diyalog
icinde olunmasi gerektigidir. Bu insa sadece fikih ve tasavvufun 6ngordigi ve
toplumlarimizin teknoloji ¢agiyla basa c¢ikmasinda yeterli olmayan geleneksel
davranissal kurallarma uymakla kalmamalidir. Leiden Universitesinden bir
sosyal bilimci olan Bart Barenregt, Giineydogu Asya’nin dijital kiltiiriini
inceledikten sonra, biraz endiseyle “Miisliiman geng¢ler bir yandan kendilerini

eski, geleneksel uygulamalardan uzaklastirmak igin teknolojiyi benimserken, bir

olmak tizere, modern felsefenin s6zde-problemlerini geride birakarak insanin dogaya epistemolojik
yabancilagmasi sona erer. Modern bilimin son énemli 6zelligi de, bir bakima yukaridaki 6zelliklerin
zirve noktasi olan, modern kapitalist toplumda hi¢ de gizli olmayan, bir gii¢ ve egemenlik kaynag1
olarak doganin somiiriilmesidir.”

Ibrahim Kalin, “The Sacred versus the Secular: Nasr on Science” in Library of Living Philosophers:
Seyyed Hossein Nasr, L. E. Hahn, R. E. Auxier and L. W. Stone, eds. (Chicago: Open Court Press,
2001), 445-462.

YHuston Smith, Beyond the Post-modern Mind (Wheaton, IL: The Theosophical Publishing House,
1989), 73.
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yandan da bati modellerine de meydan okuyorlar.” diye belirtmektedir.® Peter
Hershock: “Ortalama bir Amerikan baba televizyona giinliik 4 saatini aywrirken
kendi ¢ocuklaryla her hafta sadece 45 dakika vakit gecirdigi i¢in ortalama bir
Amerikali yilda 22 bin televizyon reklami izlemektedir.” diye belirtir.?! Bazilari
mevcut kiiresel egitim sistemlerinin, televizyonun materyalist beyin yikamalarina
baska bir se¢cenek sunmasini1 umarken Hershock bizleri sdyle bilgilendirmektedir:
“Diinya ¢apinda kurumsal reklamciliga harcanan para, tiim egitim seviyelerindeki
toplam kiiresel harcamayi asmaktadir.”?* Bunu, askeri teknolojinin ¢ogalmasi
ve biyosferi (canli kiire) direkt ve dolayli olarak yok eden teknoloji kullanimi
sorunlarina ekledigimizde teknolojiyle basa ¢ikmak icin Islami bir adaba ya da

amele (Islam ahlaki) olan ihtiyag sasirtic1 bir sekilde asikar hale gelmektedir.

Teknolojiyle basa ¢ikmamiz i¢in Onerebilecegimiz bir amelin baz1 6rnekleri,
Miisliman dini liderlerin, her bir toplumun belli bash teknolojilerinin kullanimi1
icin kilavuzluk edecek oneriler gelistirmeleri gerektigidir. Tercihen bu tavsiyeler
sorumluluk sahibi Miisliiman is adamlarmin ambalaj konusunda muhtemel
alicilarla iletisim kurmak isteyebilecekleri bilimsel arastirmalara dayanmalidir.
Ornegin bugiin cocuklara ve ergenlere pazarlanan televizyonlar, tablet bilgisayarlar
ve cep telefonlar1 ebeveynlere, kullanimi belirli bir saatle sinirlayan bir uyari ve
tavsiyeyle beraber ambalajlanabilir. Ayrica her Miisliman iilkenin din isleri ve
saglik bakanliklarinin Onerileri, namaz kilmaya baslamadan hemen Oncesi ve
sonrasi gibi sadece belirli siireler i¢in bile olsa herkesin, 6zellikle de ¢ocuklarin

teknolojiye verecekleri periyodik tatillerden faydalanabileceklerini belirtmelidir.

Teknoloji i¢in Onerilen bdylesi bir ahlakin kazanimlarina ragmen
-Miisliimanlarin boylesi bir ahlaki takip etmek ve Kur’an ve Stinnete siginmak igin
gosterdikleri en iyi gayretleri bile, nefis tarafindan sabote edilecegi, bozulacagi ve
carpitilacagindan- bdyle bir teknoloji adab1 ya da ameli, yani uygulamasi, Seriat ve
stinneti sekillendiren geleneksel epistemoloji ve bunun yaninda ¢agdas alimlerin

halis niyetle ¢ercevelendirdigi edeple, liclii stratejinin parcast olmalidir. Boyle bir

2Bart Barendregt. Economist, “The Online Ummah” Aug 18", 2012.

2Peter Hershock. “Turning Away from Technotopia: Critical Precedents for Refusing the Colonization
of Consciousness” in Peter D. Hershock, Marietta Stepaniants and Roger T. Ames, eds., Technology
and Cultural Values: on the Edge of the Third Millennium (Honolulu: University of Hawai’i, 2003),
598.

2Hershock, “Turning Away from Technotopia,” 598.
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yaklasimin ikinci bilegeni, diinyay1 ve digerlerini anlama gayretiyle birlikte kiginin
benligini ve bakis agisin1 baglamda biitlinlestiren hermenétik® ve bilissel (ilmi)
bir yaklagimi igermelidir. Bunun sebebi 6zellikle teknoloji i¢in bir ahlaki yaklasim
olusturmadaki en iyi gayretlerimizin bile -basta iddia ettigim gibi- sonunda nefis

tarafindan zayiflatilabilecek olmasidir.

Sonug¢ olarak, simdi 6nermis oldugum yontemimin davranigsal yonii olan
“amel”in Otesine gegerek Hans-Georg Gadamer’den gelen yorumlara (anlayislara)
bakabiliriz.>* Bu yaklasim teorik bir ger¢eve ve genel ¢ift yonlii biligsel bir yaklagim
-dolayisiyla bu benim ABC yaklasimmmim C’si oluyor- veya Islami bir ahlak
insas1 i¢in, Batidaki gelismeleri de hesaba katan 6nerilerimin ilmi yoniinii igerir.

En onemlisi, Gadamer’in eserlerinde var olan sorunumuzu tevil olarak objektif

B“Hermeneutic” Yunanca’da zaten “tevil” anlamina gelmektedir. Fakat daha ziyade “felsefi” veya
“akil” ile yapilan bir tevil oldugundan burada terciime edilmeden kullanilmistir. Fakat bu anlam
esitligine isaret etmek icin bazen “tevil” olarak Tiirk¢e’ye aktarilacaktir.

»Bu yazida, Islami teknoloji Adabma tevil yaklasiminim ilmi boyutuna dair bir sonraki bahsimiz,
temel olarak bu yaklagimin nazari ve psikolojik nedenlerine ve ¢ift yonlii mahiyetine (yani bir
yanda kisinin kendini baglamlari i¢inde anlama ¢abasini, bununla beraber diger yandan, basmakalip
modernistik ve Aydinlanma ¢agina ait, “tekini” objektif olarak anlama ¢abalarini yeniden merkeze
almasi anlaminda) odaklaniyor. Oysaki bu ¢ok genel endiselerin Gtesinde, burada gérecegimiz,
(hermendtik, yani ¢ift-yonlii uygulanan) baglamsal analizin iki modunun daha belirgin bir ¢ergevesi
ve iki analitik moddan birini igeren, sorgulama alanlar1 bigiminde analitik lensler. Bu iki analitik
mod, sosyo-tarihsel ve benim “din-mantiksal” dedigim analiz (aslinda inang sorgusuna karsilik gelip
dini olmayan inanclari da sorguladigindan, daha dogru olarak pisteoloji denebilirdi). Sosyo-tarihsel
analiz, modernist tarihgilerin genellikle dgrettigine gore, olaylarin, bakis agilarinin ve duygularin
sosyo-tarihsel baglamlarinda tahlillerinden olusur; yalniz bu hermenétik metot oldugundan, her
bilim insan1 veya 6grenci sosyo-tarihsel olarak hem kendi bakis acilarini hem de bir “digerininkini”
analiz eder. Din-mantiksal analiz, tutarlt bir sistem dahilinde ¢esitli analitik lensler kullanir ki
cogunu (6zellikle de tutarlhiliklarini) Huston Smith’in Beyond the Postmodern Mind (6zellikle
bkz. 126-27, 210-11) indan almis bulunuyorum. Pek ¢ok alim bir veya birden fazla bu lenslerden
kullandiysa da, bunlardan birkagint kullanmis olan bilim insanlarindan biri de Yasien Mohamed’dir
(Yasien Mohamed, The Path to Virtue: The ethical philosophy of al-Raghib al-Isfahani [Kuala
Lumpur: Malezya Uluslararast Islam Universitesi, 2006]). Bu lensler, inanglar ve diinya gériisleri
hakkinda su kategorilerde ¢esitli sorulardan olusur: Epistemoloji, ontoloji (teoloji, kozmoloji
ve kiyametbilim alt kategorileriyle), felsefi antropoloji, psikoloji, teleoloji (nihai amaglara dair
inanglara yonelik sorgulama) ve metodoloji. Avantajlari su ki, bir kisinin bu alanlardaki inanglari
tutarli olacak sekilde yapilandirilabilir. Birinin kendisinin veya digerinin diinya gériisleri tutarli ise,
bu mantiklidir. Bundaki ikinci avantaj ise, bir kisi kendi goriisinii mantikli buldugu zaman, 6zsaygisi
ve kendi iyi olus hissi gii¢lenir (ve kisinin kendisiyle ¢elisen goriislerle karsilastigi zamanki dogal
rahatsizlik hisleri dolayli olarak azalir). Bu 6zsaygi yiikselmesi, Terdr Yonetimi teorisyenlerinin
bildirdigi iizere, digerini asagilamama ve kimliksizlestirmeme erdeminin, dolayisiyla onlari
anlamanin 6niinii agiyor (Thomas A. Pyszczynski, Sheldon Solomon, Jeff Greenberg, In the Wake
of 9/11: The Psychology of Terror [Washington, D.C.: American Psychological Association, 2003]).
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bir sekilde gegebilecegimiz fikridir. (Bizim durumumuzda bu sorun teknoloji ve
onunla yiizlesmede Islam ahlakina duyulan ihtiyag oluyor). Basitge sdylemek
gerekirse, tevil ile (hermendtik olarak) objektif bir anlayis analitik ¢abalarimiz iki
yonde odakladigimiz bir anlayistir. Sadece disa doniik olarak eldeki alisilagelmis
belirsiz bir soruna degil, ayrica i¢ce doniik olarak kendimizdeki sorunlara -ki
burasi ayrica 6n yargilarimiza veya pesin hiikiimlerimize kendi ¢esitli baglamlar
hususunda anlama 15181 tutmaya tesebbiis ettigimiz yer/yondiir. 20. ylizyilin en
onemli filozoflarindan Hans-Georg Gadamer (6. 2002), gerceklik ve objektiflik
arayisinda Oznenin (yorumcu) On yargilarmi (6nceki gorisleri) bir kenara
birakilmasi ve dikkate alinmamasi gerektigini iddia eden aydinlanma filozlarmi su
ifadesiyle elestirmistir: “Aydinlanmanin temel 6n yargist 6n yarginin kendine 6n
yargili olmasidir.”* Dahas1 Gadamer gergege ulasmada yorumcu ve gbzlemcinin
objektif olabilecegini iddia eden aydilanma filozlarini siirekli elestirir. Bilimsel
gercek olmaktan ziyade bu sadece bir dogmadir. Gadamer’e gore: “objektivizm bir
yanilsamadir.”?* Gadamer bunun yerine, digerleri tarafindan kuralc1 yorumlayici
bir yontem ve pedagoji haline getirilen bir nokta olan yorumlama siirecinde 6z

anlayisin vazgegilmez roliinii kuvvetle savunur.”’

Hans-Georg Gadamer, Truth and Method, eds. Garret Barden and John Cumming (New York:
Crossroad, 1988), 239-40.

%Hans-Georg Gadamer, “The Problem of Historical Consciousness,” trans. Jeff L. Close, in
Interpretive Social Science: A Second Look, eds. Paul Rabinow and William M. Sullivan (Berkeley:
University of California Press, 1987), 126.

Y’Gadamer’in ¢aligmasinin egitim alaninda nasil uygulandiginin 6rnekleri igin bkz. David Blacker,
“Education as the Normative Dimension of Philosophical Hermeneutics,” Philosophy of
Education, 1993; https://www.academia.edu/1257855/Education_as_the normative dimension
of philosophical_hermeneutics and https://web.archive.org/web/20100706040009/http://www.
ed.uiuc.edu/EPS/PES-Yearbook/93 docs/Blacker.HTM; ve Shaun Gallagher, Hermeneutics and
Education, Albany, N.Y.: State University of New York Press, 1992. Gadamer’in elestiri aldig:
da belirtilmelidir. Emilio Betti, E. D. Hirsch ve Habermas, Gadamer’in en iyi bilinen ii¢ agir
elestirmeni idiler. Bunlari, Gadamer’in felsefi hermendétiginde ¢esitli problemlere —nesnelligi
reddedip goreceliligin benimsenmesini savunan problemlere- dikkat ¢eken Fazlur Rahman ve Aref
Ali Nayed gibi Misliiman alimler takip etti. Fazlur Rahman, ki 1982’de Gadamer’i tartisan ilk
Miisliiman alimdir, Gadamer’e Emilio Betti’nin yonelttigi elestiriyi takiple Gadamer’i “limitsiz
derecede subjektif” olarak degerlendirmistir. Yorumlamanin islenmesi bahsinde, E. D. Hirsch gibi,
ikisi de Gadamer’in yorumcuyu etkileyen dilbilimin, sosyo-kiiltiirel ve tarihsel faktorlerin hesaba
katilmast gerektigi vurgusunu reddetmislerdir. Ayrica, Gadamer’in, bir metnin yazarinin maksadini
anlamanin gerekliligine yeterince dnem vermemesini hedef almislardir. Gadamer’in daha yakin
zamandaki Miisliiman elestirmeni ise, Rahman gibi Betti’nin hermendtigini destekleyen Aref
Nayed’dir. Nayed, Gadamer’in hi¢bir zaman bir yorum metodunu savunma amacinin olmadigini
belirtir. Birgok alimin aksi yondeki fikrine ragmen, Nayed hakli olarak, Gadamer’in vurgusunun
acik¢a yorumlamanin insan siirecinin fasviriyle ilgili oldugunu, kurallastirmayla ilgili olmadigini
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Gadamer’in yorum bilgisinin bu yoni bir tiir 6znel nesnellik olarak
adlandirilabilir. Boyle bir terim 1985 yilinda Ziyatiddin Serdar tarafindan
kullanilmis olsa da Serdar Gadamer’den etkilenmis olarak addedilir mi bilmiyorum.
Islam bilimini tanimlarken Serdar, nesnellikle beraber Miisliimanlarin bireysel
benliklerinin dnemini de vurguluyordu. “Islam bilimi 6znel nesneldir. Yani objektif
bir ¢ercevede subjektif hedefler arar.” diye ifade etmistir. Bu tiir subjektif ama yine
de normatif hedeflerin bir 6rnegi Allah’1n rizasini ararken ve toplumun ¢ikarlarini

gbzetmek’ olabilir .28

Buyazidailerisiirdiigiim sey benzer sekilde 6znel nesnellik olarak ifade edilebilir
olsa da (Serdar’in ifade ettigi anlamdan biraz farkli olmasina ragmen), boyle bir
ifadede pek ¢ok kisi i¢in ana problem, gordiigiim kadariyla, bu terimi rolativizmle
(gorecilik, izafilik) dolayisiyla hakikat veya nesnelligin terk edilmesiyle baglantili

gordiikleri icin tehlikeli bulmalaridir.

Dolayisiyla 6znel nesnellikten ziyade Jean Grondin tarafindan kullanilan
“tevile dayali (hermenotik) objektiflik” terimini tercih ediyorum. Gadamer’in
biyografi yazari olan Grondin: “Bir kimse mesru olmayan 6n yargilarla verimli
olanlar1 ayristirabilir ve yalnizca kisinin beklentilerini elestirel olarak géz dniinde
bulundurarak [Heidegger’in tabiriyle] tevile dayali (hermenétik) bir nesnellige
giden yolu acabilir.” demistir.”” Hem Heidegger’in hem de Gadamer’in yorum
metinlerinde birinin anlayisini boyle 6n yargilar belirler.** Grondin, Gadamer’in
hermendtik g¢aligmalarda ve nesnellige dogru ilerlemede, mesru 6n yargilar
mesru olmayanlardan ayirmayi zaruri gordiigiinii ekliyor.*’ Tipki Gadamer igin 6z

anlayisin -kendisinin de sdyledigi gibi- “Daima yolda olmak”,** olmasi gibi, kisinin

ifade eder. Jeffrey Anthony Mitscherling, Tanya DiTommaso and Aref Nayed, The Author’s
Intention (Lanham, MD: Lexington Books, 2004). Yine de mesele ihtilaflidir, ¢ilinkii hi¢ olmazsa
Gadamer pek ¢ok felsefeciye, sosyal bilimciye ve egitimciye, yorum siirecine kendini anlamanin
katilmasini ileri stirmede ilham kaynagi olmustur.

2Ziauddin Sardar. Islamic Futures: the Shape of Ideas to Come (Chicago: Islamic Futures and Policy
Studies, 1985), 175.

»Jean Grondin, “Hermeneutics and Relativism” in Festivals of interpretation: essays on Hans-Georg
Gadamer’s work, ed. Kathleen Wright (Albany, NY: State University of New York Press, 1991),
53-54.

PAge., 61-62.
STA.g.e., 53-54.

32Hans-Georg Gadamer. “Hermeneutics as practical philosophy” in Reason in the Age of Science
(Cambridge: MIT Press, 1982), 103.

22



Islam’da ve Bati’da Teknoloji: Dikkatli Tiiketmek

0z farkindaligi, 6zellikle de kendi 6n yargilarini i¢ine dahil eden bir objektifliktir.
“Anlayisa yon veren On yargilar1 belirginlestirmek objektifligi yok etmeye yonelik

degil aksine onu miimkiin kilmaya yo6neliktir.”?

Dolayisiyla, Grondin’in Gadamer okumasima gdre yorumcunun gorevi,

13

yorumlanilacak konuya odaklanmakla birlikte “ arastirmasina yone veren On
yargilari, beklentileri ve arastirmalar1 diizenleyen sorulart - ki bu da nesnelligin
asgari kosuludur- dikkate alarak kendi tevil (hermendtik) durumunu formiile
etmek” olmalidir.** Yorumlama siirecinde kisinin 6n yargilardan uzak oldugunu
hayal etmesi 6zellikle tehlikelidir. Bu, Grondin’in deyisiyle, “Kisiyi daha kori
koriine kendi giiciine(yani 6n yargilarina) maruz birakir.” On yargilar inkar

edildiginde veya bastirildiginda hakimiyetini daha da giiglendirecektir.*

Bilim, 6n yargilar bir bir tarafa birakilirsa (maalesef modern egitim sistemine
hakim hale gelen bir goriis) ilerleyebilir seklindeki kusurlu modern goriisiin
aksine, akademik aragtirmalar ve Ogretim sadece arastirmamizin nesnelerini
arastirmamalidir. Ayn1 zamanda aragtirilan konunun 6n yargilarina ve bu konuda
kisinin, arastirma konusunda -ki bu mevcut calismamizda Islami bir teknoloji
adabi insa etme gorevidir- getirdigi bakis acisina odaklanmalidir. Gadamer’in
caligmalariyla ilgili 6nemli makalelerin derlemesine giriste editdr, Grondin’in
Gadamer goriisiinii yenilemekle birlikte sdyle yaziyor: “On yargilar, tarihsel
anlayisin gerekli bir sart1 olarak islev gordiigiinden, Gadamer onlarin hermendétik
yansimanin nesnesi haline getirilmeleri gerektigini savunur.”** Bu nedenle
Gadamer’in “felsefi hermendtik”inde sadece nesne perspektifine degil ayni

zamanda 6zne perspektifine de biiyiik 6nem vermesi ¢cok mantiklidir.

Tevil dairesi (Hermeneutischer Kreis) kavramin1 Heidegger’in eserleri ilizerine
kurmus olan Gadamer bu kavrami daha da gelistirmistir.” O anlayisi, yorumcu ve
metnini siiregsel bir biitiin igindeki bir birlige dahil eden, muhteva olarak dolmus

[inhaltlich erfiillter] olan “tevil dairesi” olarak belirlemistir.®® Dahasi, anlayigin

3Grondin, “Hermeneutics and Relativism,” 54.

MA.ge.

SA.ge.

3Kurt Muller-Vollmer, ed. The Hermeneutics Reader (New York: Continuum, 1988), 39.
¥Gadamer, “The Problem of Historical Consciousness,” 129.

¥Gadamer, “The Problem of Historical Consciousness,” 87.
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olugma bigimini $dyle incelemistir: “Anlayis her zaman, yorumcunun iginde
yasadig1 ve on yargilarin sekillendiren kesin gelenek tarafindan 6n goriilen bir
On anlayisa isaret eder.”® Dolayisiyla, bilim ve teknolojiyle din arasinda bir koprii
kurma yontemi gelistirirken, dini arastirma konusu olarak ¢alisirken Gadamer’in
“6n anlay1s” diye isimlendirdigi seyi incelemek gerekir. On anlayis ise bizatihi
yorumcunun baglami olan “muayyen gelenek” tarafindan sekillenip ve (psikolojik
bir bakis agisindan) yorumcunun diisiincesini sartlandirir ve gayri ihtiyari ona
bi¢im verir. Gadamer’in kendisi de tespit ettigi iizere “Her metin yorumlama,
yorumcunun kendisinin igerisinde bulundugu tevil durumunun neticesi olan 6n
kabulleri tizerine tefekkiir etmesiyle baglamalidir. Onun kdkenini ve uygunlugunu

arastirdig1 bu 6n kabulleri mesrulastirmasi lazimdir.”*

Yorumcunun calisma konusuyla karsilagsmasini miizakere ederken Gadamer
biitiin/parca karsilikli miinasebetini “ufuklarin terkibi” diye ifade eder. Terkip
haline gelen iki ufuktan birincisi baglam, tarih yorumcunun 6n yargilarindan
miitesekkil ki tiim bunlar onun perspektif ve yorumlama tarzi hakkinda bilgi veren
“anlayis ufku”dur. Diger ufuk ise yorumcunun tarihi baglamiyla beraber ¢calisma
konusudur.*! Akademisyenler bu anlayisi veya “ufuklarin terkibini” kolaylastirmak
icin, anlama ufku veya kendi 6n yargilarinin farkinda oldugu gibi ¢alisma konusu
ve onun anlayis ufkuna da agik olmalidirlar. Delaware iiniversitesinde Hukuk
caligsmalar1 ve egitim felsefesi profesor olan David J. Blacker sunu iddia ediyor:
“Gadamer sunu savunuyor... Bir kisi digerine en azindan baglangigta “agiklik”
tutumunu siirdiirmelidir. Ancak bu birinin bunu yapabilecegi, hatta kendi 6n
yargilarini ortadan kaldirmaya gayret edecegi anlamina gelmez. Aksine Gadamer,

otekini “degerlendirmek™ i¢in notr, yargisiz bir bakis a¢isinin imkani veya arzusuna

¥Gadamer, a.g.e.
“Gadamer, a.g.c., 130.

“The Encyclopaedia of Educational Philosophy and Theory, s.v. “Gadamer and the Philosophy
of Education” (Padraig Hogan), 2000, in  http://www.ffst. ht/ENCYCLOPAEDIA/doku.
php?id=gadamer and philosophy of education (Erisim 28 Ekim 2008, 22 March 2017’de
erisilemiyor) fakat archive.org ‘dan erisildi: https://web.archive.org/web/20120119004025/
http://www.ffst. hr/ENCYCLOPAEDIA/doku.php?id=gadamer_and_philosophy_of education.
Ayrica bkz. Encyclopedia of Educational Philosophy and Theory, s.v. “Gadamer and the
Philosophy of Education”, (Padraig Hogan) (Singapore: Springer, 2015), https://link.springer.com/
referenceworkentry/10.1007/978-981-287-532-7_171-1. Dikkat edilmelidir ki, bu iki makalenin
yazar ve basliklar1 ayn1 olmasina ragmen, ikisi farklt makalelerdir. Daha yakin tarihli olan1 daha
tatmin edici olup daha yakin zamanli referanslar igermektedir.
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kars1 tavir almaktadir. Yoruma ait zorluk, 6n yargilarini “oyuna getirip” yiizeye
¢ikarmak i¢in birinin yapabilecegi en iyi sekilde onlara izin verirken, metne veya

kisiye kars1 agiklik tutumunu ayni anda muhafaza etmektir.*

Gadamer’in daha Once de belirtilen elestirilerinin aksine, aralarinda Osman
Bilen,* T. J. Winter** ve Reza Sah Kazemi* gibi Miisliimanlarin bulundugu ¢ok
sayida akademisyen Gadamer ve nesnellik arasinda bir ¢catigma gérmemektedir.
Benzer bir sekilde, dindar anlayisimizi ve bilimsel objektif metodolojimizi
gelistirmekte Gadamer’in, “The wirkungsgeschichtliches Bewusstsein (etkili
tarih bilinci) 6n yargilarmin farkinda olmayi ve kendi 6n yargilarint kontrol
etmeyi amaglamaktadir. Bu nedenle, sahtekarlik yapan naif nesnelciligi ortadan
kaldirir...; pozitif bilim teorisi.”*® gibi anlayislarla bize destek olabilecegini iddia
ediyorum. Dolayisiyla, biz Islami bir teknoloji Adab1 kurarken sade nesnelcilige bir
secenek olarak yararlanabilecegimiz, Gadamar’e gore “daima yolda olmak™ gibi
bir 6z farkindalik olan tevile dayali nesnelligin yontemidir. Bunun da 6tesinde,
bilahare ABC yaklasimimin duygusal “A” bilesenini tartisirken savunacagim gibi
(duygularin smifta ve akademik calismalarda géz ardi edilmesi ve bastirilmast
gerektigini savunan Stoic ve Aydin bir entelektiiel kiiltiir paradigmasinin
aksine) tevile dayali bir nesnelligin yontem olarak takibinde olmak duygularin

farkindaligin1 ve onlarin biligsel boyutlarini da igermelidir.’ Sade nesnelcilik,

“David Blacker, “Education as the normative dimension of philosophical hermeneutics” (The
Philosophy of Education Society yillik toplantisinda sunulan teblig, New Orleans, LA., 1993).
Blacker, Delaware Universitesi’nde Egitim Felsefesi ve Hukuki Caligmalar profesoriidiir. http://
www.academia.edu/1257855/Education_as_the normative dimension_of philosophical
hermeneutics.

$0Osman Bilen, The Historicity of Understanding and the Problem of Relativism in Gadamer’s
Philosophical Hermeneutics (Washington, D.C.: Council for Research in Values and Philosophy,
2001). Bilen, Gadamer hakkinda bazi elestirmenlerin bulundugu gorecelilik iddiasini reddeder.

“Tim Winter, “Qur’anic Reasoning as an academic practice,” Modern Theology, July 2006). Winter,
bu yazisinda ¢esitli konularda Gadamer’i derinlemesine inceler. Bunlardan biri, Gadamer’in,
yorumu, yorumcunun metni anlayisi (verstehen) ve bir yorumcunun diger bir yorumcuyla anlayisi
(verstindigung) arasinda “li¢ - yonlii faaliyet” olarak degerlendirmesidir.
http://www.interfaith.cam.ac.uk/resources/lecturespapersandspeeches/
quranicreasoningasacademicpractice.

4Reza Shah-Kazemi, The Other in the Light of the One (Cambridge, UK: Islamic Texts Society,
2006), 48-50. Sah-Kazemi, Gadamer’in yoruma dair yaklasgimimi Sufi yaklagimiyla karsilastirir.

4Hans-Georg Gadamer, Philosophical Hermeneutics (Berkeley and Los Angeles: University of
California Press, 1976), 27.

“TIngrid Schleibler, Gadamer: between Heidegger and Habermas (Oxford: Rowman and Littlefield,
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bilingsizligi, on yargilarmm, on kabullerin ve duygularin ¢arpitici etkisini
(tarafsiz ve duyarsiz kalmaya yonelik en iyi girisimlerimize ragmen), tanima
hususunda basarisiz oldugu icin naiftir. Sonug¢ olarak, Misliiman kiiltiirlerdeki
teknolojinin normatif rolii hakkindaki 6n yargilarimizdan, 6n kabullerimizden ve
duygularimizdan bir nebze de olsa haberdar olabilmemiz igin, ¢arpik anlayisimizi
azaltarak nesnelligimizi artirmaliyiz. Mutlak nesnellik ulagilmaz olsa da, tevile
dayal1 (hermendtik) nesnelligin iiretebilecegi izafi nesnellik i¢in elimizden geleni

yapabiliriz ve yapmaliyiz da.

Modern batt psikolojisinin tamaminin olmasa da biiyik g¢ogunlugunun,
insan davranist ve diisiincesinin, biling dist duygular ve giidiiler tarafindan
yonlendirildigi, etkilendigi veya carpitildigi noktasinda fikir birligi iginde
olmasi da bunu desteklemektedir. Bu fikir, Ernst Becker’in,*® daha sonra sosyal
psikologlar tarafindan “Ter6r Yonetimi Teorisi” (TYT)* haline getirilen Pulitzer
odiillii eseri i¢in ¢ok onemliydi. Greenberg, Solomon ve Arndt’in da belirttigi gibi
psikolojik aragtirmalar 6zellikle “Biligsel uyumsuzluk, gerekceli akil yiiriitme ve
hedef hazirlamak... bu alanlarda insan davranislarinin aslinda her zaman olmasa
da sik sik bilingli farkindalik dis1 ¢alisan giidiiler tarafindan yonlendirildiklerini
gostermektedir.”*” Nefret 6rnegin, taninmis bir psikiyatr William Gaylin’in belirttigi
gibi genellikle bilingsiz yanlis yonlendirme ve daha sonra diinyadaki birilerine
veya bazi varliklara yonelik diismanlik (antagonizm) bigimini alan i¢ kargasanin
disa yansimasidir. “Nefret nadiren gergek bir tehdide veya hosnutsuzluga verilen
makul bir yanittir. Nefret eylemleri, bir i¢ ¢atismanin dis kaynaklara dogru yer
degistirmesini ifade eder... Yer degistirme sucu bagkasinin iizerine atma siirecinde

vazgegilmez bir 6zelliktir... O (yani yer degistirme) bagnazlik ve nefretin merkezi

2000), 162-63. Schleiber, Gadamer’in insanlarin dogadan ayr1 olmamalari, onun bir parcasina ait
olmalart anlayisinin Gadamer’in hakim anlayis olan mantik-duygu ayrimmin iistesinden gelmeye
dair potansiyeline sahip oldugu diislincesinin gérmeye temelini olusturdugunu iddia eder. Ayrica
bkz. Susan James, Passion and Action: The Emotions in Seventeenth Century Philosophy (Oxford:
Clarendon, 1997).

“Ernst Becker, The Denial of Death (New York: Free Press, 1973).

“Thomas A. Pyszczynski, Sheldon Solomon, Jeff Greenberg, In the Wake of 9/11: The Psychology
of Terror (Washington, D.C.: American Psychological Association, 2003).

S0Jeff Greenberg, Sheldon Solomon, ve Jamie Arndt, “A Basic but Uniquely Human Motivation:
terror management,” in James Y. Shah and Wendy L. Gardner, eds., Handbook of Motivation
Science (New York: Guilford Press, 2007), 114, http://tinyurl.com/5hqdam (Google Books, 23
Mart 2017) Bizi etkileyen bilingdis1 motifiere isaret eden bazi ¢aligmalara atiflar iceriyor.
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bir mekanizmasidir.”!

Dahasi, boylesi bilingsiz giidiiler, 6zellikle onlardan bihaber oldugumuzda ¢ogu
kez bizim tahrip edici sekillerde davranmamiza sebebiyet verirler. Dolayisiyla,
hermendtik bilgiye dayali nesnelligin metodolojik takibinin, duygularim Stoact
sistemdeki reddedilmesi kadar gitmeden duygular1 kontroliinii kolaylastirabilen
duygusal farkindalikla desteklenmeye ihtiyact vardir. Biz kesinlikle ickin
tehlikeyi; ozellikle de gii¢lii bilingalti duygulart kabul etmeliyiz: 6rnegin 6fke,
batili psikologlarca da tehlike olarak belirtilmistir ve bu Hadis ve Kuran’da da
vurgulanmigtir. “Gergekten de nefis elbette kotii seyleri ¢okca emredicidir.”
(Yusuf Suresi 12: 53). Aynmi sekilde Peygamberimiz (s.a.v.) s0yle buyurmustur:
“Senin en siddetli diismanin, iki yaninin arasinda bulunan nefsindir.”s? Ozelikle
stres altinda, bilingaltindaki egoist sebepler — “emreden nefis” (nefs-i emmare)-
insanin hareketlerini belirler. Boyle durumlarda insanlarin pek de zekice olmayan
davraniglart ¢esitlidir: 6rnegin 6fke duygusu ele alinirsa, bu spektrumun sonunda
insanlar hem kendileri hem bagkalari igin zararli olacak sekilde 6fkelerini farkli
yollarla sergiliyorlar. Buna yonelik Efendimiz (s.a.v.) defalarca aynmi sozleri
tekrarlamustir: “Ofkelenmeyin!” (la tagdab!)®. Bu spektrumun &biir tarafinda
farkli bir asir1 davranis gozlenebilir ki bu durumda insanlar, kendi 6fkelerini
baskasi lizerine yiliklemeden, kendi iclerinde ofkeye sebep olan durumlara

kars1 zihinlerini kor edip duygularini uyustururlar. Siiphesiz birgok Miisliiman

S'Willard Gaylin, Hatred: the Psychological Descent into Violence (New York: Public Affairs, 2003)
90, 100-101], http://tinyurl.com/62mqbg (erisim: 23 Mart 2017). Gaylin, benzer bir terim olan
“yansitma” yerine, Freud’un terimi olan “yer degistirmeyi” kullaniyor.

24°da ‘adivike nefsuke elleti beyne cenbeyke.

«du;;u.ub_ﬂhiumdjmdis\» eL.uJA_\ls M\L_,J..AM\J}MJJU JULA«_LCAH\GAAJL}H\AS u:\

Bu hadisin aktarim zinciri (isndd) Beyhaki’de (d.458/1065-66) yer almaktadir, Kitabu'z-Zuhd
al-Kabir (Beirut: Dar al-Jinan, 1987), #343, 156-67. El-Aclini, Bayhaqi’deki isnadinin “zayif”
oldugunu bildirmistir. Bkz. Isma‘fl b. Muhammed el-Aclini, KesfitI-Hafa 'wa-Muzilu’I-IIbas
(Beirut: Mu’assasat al-Risala, 1979), 1: 160, #412. Imam Gazzali bu isnadi1 lhya ‘uliimu’d-din’e
aldiysa da, ‘Iraqi, Beyhaki’nin ravilerinden birinin hadis uyduranlar (wadda ‘i) arasinda oldugunu
belirtmistir. Bkz. Zayn al-Din al-‘Iraqi, al-Mughni ‘an haml al-asfar, in Ihya ‘ulimu’d-din (Beirut:
Dar al-Ma'rifa, 1982, 3: 4 marg.).

S3Ebu Hureyre’nin rivayet ettigine gore, bir adam Hz. Peygamber’e gelerek “Bana nasihatte bulun”
demistir. Hz. Peygamber “Ofkelenme!” demis, adam defalarca ayn1 soruyu sormus, Rasulullah
(sav) her seferinde ayni cevabi vermistir. Anna rajulan qala lil-nabi: “Awsini,” qala “la taghdab”
fa-raddada miraran, qala: “la taghdab.”

(0B (5 3358 Caladi Yy 106 il almjdcalémwuﬂJbA)ul &ie .a.ul‘sm)z’)}’)m 45"
L_hau Y
Al-Bukhari, Sahih al-Bukhart (Liechtenstein: Thesaurus Islamicus Foundation, 2000), 3:1247,
kitab al-adab, bab 77, hadith #6185.
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ebeveyn, ¢ocuklarmin giinlerce bilgisayar oyunu karsisinda vakit kaybettiklerini
gordiiklerinde, 6fke ve garesiz bir hiisran arasinda kaliyorlar. Asirt zehirli kent
havasindan usanmis ekolojistler ve Miisliimanlar, toplum son ¢ikan teknolojilere
kosturdukga, haliyle, sik goriilen 6fke taskinliklar1 ve imitsizlik dalgalariyla yiiz
ylize geliyorlar. Neyse ki, tevile bagli bir anlayis, bir yandan biz ve liderlerimizi
Stoik bir sekilde kokii kazinmig bu duygulardan miistagni kiliyor; 6biir yandan, kotii
planlanmis ¢oziimleri telas icerisinde benimsemek gerekiyor. Tevil anlayisimizin
sagladig1 bu gibi 6zgiirliiklerle, simdi, teknoloji i¢in Islami ahlak1 anlay1p olusturup
bunu uygulamaya koymadan &nce, duygularimiz, Onyargilarimiz ve varolan
davraniglarimizi anlamaliy1z. Tabi ki, sadece duygularimizi ve davraniglarimizi
basit bir sekilde anlamak, zorunlu olarak onlarin objektif bir sekilde dogru oldugu
anlamina gelmez. Kendimizi ve bagkalarini anlamak, ayni sekilde, kendimizin ve

bagkalarinin duygularini ve davraniglarini1 onayladigimiz anlamina gelmez.

Bilakis, tevile dayali anlayisin duygularimizi ve tutumlarimiz iki yonli
sonucu var. Birincisi, bilincimizin karanliginda ¢alkalanan birgok duygunun ve
Onyarginin diislincelerimizi ve eylemlerimizi bilingsizce bozmak i¢in daha az giice
sahip olacagi. Ikincisi, daha artik bilgimiz dahilinde olan ve tamamen onlarin
yonetiminde olmadigimiz uyumsuz duygular ve onyargilari, tevile dayali olarak
bilgilendirilmis Islami bir teknoloji ahlakini benimseyip yararl hislerimizden ve
tutumlarimizdan istifade ederek onlar1 daha iyi ele alabilecegiz. Ozetle, Gadamer
ve taraftarlarinin delillerini, Batil psikologlarinin bilimsel arastirmalar1 ve Islami
temel kaynaklarin isaret ettigi sonug gosteriyor ki, Islami bir teknoloji ahlakinin
biligsel yonii, tevil yaklasimina yonelebilir. Bunu Gadamerci bir tevil (hermendtik)
yaklagimimi kullanarak (bizim baglamimizda) biiyiilk oranda bilingsiz etkisi
hakkinda gelistirilen farkindalik da eklenebilir. Bu sekildeki boyle bir yaklasim,
bir tarafta bilim ve teknoloji arasinda bir koprii kurmaya yardimci olurken, diger

taraftan da din i¢in koprii kurulmasina yardimer olacaktir.

Islami bir teknoloji 4dab1 gelistirmenin duygusal “A” bilesenine geri donersek,
bilimsel kanitlar temel olarak sinirbilimi (reuroscience) ve zeka psikolojisinden
gelir. Duygu ve bilis hakkinda yazan baslica sinirbilimcilerden sayabilecegimiz
Antonio Damasio’nun, 6zellikle de 1994 yilinda yazdig1 Descartes’'in Yanilgisi:
Duygu, Akil ve Insan Beyni buna bir &rnektir. Bu kitapta ndrobilimcilerin uzun

yillar sliren arastirmalarini bir araya getirerek duygu ve diisiincenin beraber gittigini
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acikca ortaya koyuyor.** Bu tiir aragtirmalar, duygularin egitimde yer almamasini
savunan Stoaci paradigma mitini ortadan kaldirmak i¢in epey bir yol kat etti ve zeka
psikologlariin bilimsel iddialarin1 desteklemelerine yardimci oldu. Sonug olarak,
bu tiir arastirmalar, Islami bir teknolojik egitim ahlakinin gelismesine duygulari

uyumlama ihtiyacin1 mesrulastiriimasinin faydali olabilecegini kanitlayabilir.

Zeka psikolojisi alaninda, Salovey ve Mayer’in onciiliigiinde, duygusal zeka
aragtirmacilari, duygularin farkinda olunmasinin zekayr nasil artirabileceginin
cergevesini ¢izdi. Zekani bu duygusal boyutu su anda emotional intelligence (EI)
olarak bilinmekte olup, Tiirk¢e’de siklikla duygusal zeka olarak terciime edilmistir.>
Daha da belirgin olarak, EI’nin 6nde gelen arastirmacilari bunu “duygular ve duygu
ile ilgili uyaranlarla ilgili gelismis bilgi islemlerini gergeklestirme ve bu bilgileri

diistinme ve davranis i¢in rehber olarak kullanma kapasitesi”*® olarak tanimliyor.

EI (veya bazen EQ) olarak bilinen duygusal zeka ile ilgili olarak, bu arastirma,
ozellikle de EI’nin “yetenekler” modelinde, Yale Universitesi’nden Peter Salovey
ve 1990°dan beri New Hampshire Universitesi’nden John Mayer tarafindan
yonetildi. Ancak “duygusal zeka”, Salovey ve Mayer’in ¢alismasina kadar bilimsel
aragtirmalarin odagi haline gelmedi, 1983’te Uinlii Harvard psikologu Howard
Gardner, bir zeka kavramindan vaz ge¢ip bunu ¢oklu zeka kavramiyla degistirme

ihtiyacini agike¢a ortaya koydu.*’

Salovey ve Mayer’in bu 6zgiin ¢alismalarindan beri EI, popiilerligini Daniel

Goleman’in en ¢ok satan kitabinin yayinlanmasina borglu olarak, zeka ve

¢ Antonio Damasio, Descartes’ Error: Emotion, Reason, and the Human Brain, Putnam, 1994;
gozden gegirilmis Penguin baskisi, 2005. Bu kitabini, duygular ve bilingle alakalr diger kitaplar:
takip etmistir: The Feeling of What Happens: Body and Emotion in the Making of Consciousness
(Orlando: Harcourt, 1999); Looking for Spinoza: Joy, Sorrow, and the Feeling Brain (Orlando:
Harcourt, 2003); Self Comes to Mind: Constructing the Conscious Brain (New York: Pantheon,
2010).

ssDaniel Goleman, Duygusal zeka neden IQ 'dan daha énemlidir, cev. Banu Seckin Yiiksel (Istanbul:
Varlik Yayinlari, 2002). Duygusal zeka Arapca’ya el-dhaka’ el-atifi olarak ¢evrilmistir. Halbuki
ben el-'aql el-hali’yi 6nerirdim.

%John D. Mayer, Peter Salovey, and David R. Caruso, “Emotional Intelligence: New Ability or
Eclectic Traits,” American Psychologist 63, no. 6 September (2008): 503.

S"THoward Gardner, Frames of Mind: The Theory of Multiple Intelligences (New York: Basic Books,
[1983]2011).
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duygularin sadece 6nemli bir arastirma alani haline gelmekten ¢ok daha 6teye gegti.>®
Aragtirmalardaki cesitli elestirilere ve gelismelere yanit olarak bu tanim bir¢ok
degisiklige ugradi ve farkli arastirmacilar tarafindan gesitli sekillerde gelistirildi.
El’ya getirilen birincil elestir, bunun aslinda bir zeka bigimi olmayip daha ¢ok bir
kisilik 6zelligi olmasiydi. Bir elestirmen, Edwin A. Locke (6nde gelen bir endiistri
organizasyon psikolojisi uzmani ve Ayn Rand tutkunu), “EI kavraminin simdi ¢ok
genisledigini ve tek bir kavramin pargalarin tamamini kapsayabileceginin veya
biitiinlestirebileceginin miimkiin olmadigini™’ savundu.” Benzer sekilde, Mayer,
Salovey ve Caruso’nun bir yanitta belirttikleri gibi, Locke “EI’nin kismen gegersiz

bir kavram oldugunu belirtti, ¢iinkii ¢ok ¢esitli tanimlar1 vardi”® dedi.

Bu elestiriyi ¢liriitmek igin, Salovey, Mayer ve Caruso kendilerinin “yetenek
modeli”nin, (digerlerinin yaninda) Goleman ve Bar-on’un “karma modeller”’inden
acikca ayirt etmek icin gerekli oldugunu buldu. Salovey ve Mayer, karisik
modellerle ilgili i¢ sorunun soyle oldugunu savunuyorlar: Birincisi, yeteneklere
ek olarak “yeteneklerin eklektik bir karigimi, mutluluk, 6zsayg1 ve iyimserlik gibi
bircok egilim”;®' ikincisi, 6zsayg1 gibi karisik modellerin bircok 6zelligi, “duygu,
zekd veya bunlarin kesisimlerini dogrudan ilgilendirmez”; ve tiglincli olarak,
bunun sonucu olarak, EI’nin tecriibi bir kurgu olarak mesruiyetini zayiflatan bir
karigikliga yol agmustir.®* Sonug olarak, Mayer, Salovey ve Caruso’nun EI yetenek
modeli karisik modellerden farkli oldugu i¢in; EI karma modellerine yonelik
elestiriler, yetenek modelleri i¢in gegerli degildir. Dahasi, EI’nin karma modelleri,
sadece yetenekleri degil kisilik 6zelliklerini de i¢erdikleri i¢in, mesru olarak “zeka”
olarak adlandirilanlarin 6tesine gegcmektedir. Bununla birlikte karigik modeller, is

diinyasinda, egitimciler arasinda ve bir dereceye kadar psikologlar arasinda -¢iinkii

¥Daniel Goleman, Emotional Intelligence: why it can matter more than IQ (New York: Bantam
Books, 1995).

¥Edwin A. Locke, “Why Emotional Intelligence Is an Invalid Concept,” Journal of Organizational
Behavior 26.4 (2005): 425-31.

®John D. Mayer, Peter Salovey, and David Caruso, “Emotional Intelligence: New Ability or Eclectic
Traits,” American Psychologist 63, no. 6 September (2008): 503. Farkli elestiriler i¢in: Kevin R.
Murphy, ed. 4 critique of emotional intelligence: What are the Problems and How Can They Be
Fixed? Mahwah, N.J.: Lawrence Erlbaum Associates, 2006; Ayrica bkz. Gerald Matthews, Moshe
Zeidner, Richard D. Roberts, Emotional Intelligence: Science and Myth (Cambridge, Mass: MIT
Press, 2002).

®"Mayer, Salovey ve Caruso, “Emotional Intelligence ...”, a.g.e., 503.

A e.
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arastirma, onlart hem degerlendirme araci olarak hem de performansi artirmaya
rehber olarak goriir®- kabul gérmistiir. Salovey ve Meyer yetenek modellerini
karisik modellerden basariyla ayirdiklarindan ve sayisiz tecriibi galigmalarla
saglamligini sergilediklerinden dolay1, EI’nin yetenek modeli bilimsel ve ana akim
kurumsal manada kabul gérmektedir. Bunun kanitlari arasinda, 2008 sonbaharinda
Salovey’in Yale Universitesi Akademik Rektdrii (Provost’u) olarak atanmasi ve

2013 yilinda Yale’nin bagkani olmasi gosterilebilir.

Duygusal zekdmin  gelistirilmesinin ~ islami  bir teknoloji  ahlakiyla
biitiinlestirilmesindeki son bir problem, duygusal zekanin cesitli tanimlaria
ek olarak, “duygu” teriminin, duygusal tecriibe, ruh hali, duygusal ozellik
ve his gibi terimlerle iligkisini diigiinerek bu terimi farkli anlamdirmalaridir.
“Pozitif psikoloji”nin dnde gelen arastirmacilarindan Robert Emmons, duygusal
bilim alaninin (diger bir deyisle duygularin ve duygusal olaylarin incelenmesi)
terminolojisini standartlastirma siirecinde oldugunu belirtiyor ve “duygusal
tecriibeyi {i¢ ana seviyeden olusan bir hiyerarsi olarak géren E. L. Rosenberg’i
takip ediyor: (hiyerarsinin en istii en basta olmak lizere) “duygusal ozellikler,
ruh halleri ve duygular”. Bunda, duygular1 “akut, yogun” olarak tanimlayan
Rosenberg’i takip ediyor ve “tipik olarak kisinin bulundugu yerde anlamli bir
duruma tepki sonucu ortaya ¢ikan kisa psikofizyolojik degisiklikler”** sozleriyle
anlatryor. Duygular arastiran 6nde gelen norobilimcilerden biri olan Antonio
Damasio, hisleri bedenin digaridan gelen uyarilara verdigi fiziksel tepkiler olarak
tanimlarken, duygular1 beynimizin hislere getirdigi yorum olarak tanimliyor. “Son
30 yilda, Antonio R. Damasio, hislerin, beyinlerin duygular1 yorumladig: haliyle
ortaya ¢iktiklarimi gostermeye cabaliyordu ki, bu duygular, kendilerinin tamamen
digsal uyaranlara tepki gosteren viicudun fiziksel isaretleridir.”®® Hissi su sekilde

tanimliyor: “stirekli devam eden izleme stireci, diislinceler siirerken viicudunuzun

®Cary Cherniss, Melissa Extein, Daniel Goleman, Roger P. Weissberg, “Emotional Intelligence:
What Does the Research Really Indicate? Educational Psychologist 41(4), 2006, 239-245].

#Robert Emmons, “Sacred Emotions,” in Soul, Psyche, Brain: New Directions in the Study of
Religion and Brain-Mind Science, ed. Kelly Bulkeley (New York: Palgrave Macmillan, 2005), 94.

%Manuela Lenzen, “Feeling our emotions” [An interview with Antonio Damasio]. Scientific
American Mind 16(1) (2005), 14-15, https://www.scientificamerican.com/article/feeling-our-
emotions

31



Alan A. Godlas

yaptig1 seylerin deneyimi, his olarak adlandirdigim 6zii olusturur.”®® Aksine,
duyguyu “ belli bir beyin sistemini aktive eden belli zihinsel imgelerle baglantilt
viicut durumundaki degisikliklerin bir koleksiyonu” olarak tanimlar.” Ayrica, ifade
ettigine gore “bir duygu hissetmenin 6zii, dongiiyili baslatan zihinsel imgelerle yan

yana yapilan bu degisikligin deneyimidir.”*’

Dolayistyla, duygusal zeka gelistirmeyi bir Islami teknoloji adabi ile uyumlu
hale getirmek isteyen herkes i¢in bir takim sorunlari ve temel tanimlari tartigmis
olduktan sonra, Salovey, Mayer ve Caruso’nun EI yetenek modelinin dort
kabiliyetini derinlemesine aragtirmaya baslayabiliriz. Bu yazinin basinda belirtildigi
iizere, Mayer ve Salovey EI'yi, (farkli agilardan insanlarin gelistirdigi) “yetenekler
dizini” ve “duygular ve duyguyu uyaranlarla ilgili gelismis bilgi islemlerini
gergeklestirme ve bunu diisiinmek ve davranmak i¢in rehberlik etmede kullanilan
bilgi” olarak tanimlar.®® EI’nin dort dalli yetenek modelini test etmeye yonelik
ozgiin araclarina Cok Faktdr Duygusal Zeka Olgegi (MEIS) deniyordu. 1999°da,
bunu Mayer-Salovey-Caruso Duygusal Zeka Testi (MSCEIT)® olarak adlandirarak
onemli dlglide revize ettiler. Su anda bu modelin en diisiik karmasikligina ve
en yiiksek karmagikliga sahip dort ana dalin1 tanimhiyorlar’ ve bu dallarin her
birinin ¢ok sayida nitelikleri oldugunu belirtiyorlar.” Dort dal su sekildedir: (1)
Duygulari1 kendinde ve digerinde dogru algilama’; (2) Diisiinmeyi kolaylastirmak

¢ Antonio Damasio, Descartes’ Error: Emotion, Reason, and the Human Brain (G. P. Putnam’s Sons:
1994; New York: Penguin, 2005), 145.

A.g.e.

®%John D. Mayer, Peter Salovey, and David R. Caruso, “Emotional Intelligence: New Ability or
Eclectic Traits,” American Psychologist 63, no. 6 September (2008), 503.

®A.g.e., 507-512.
"A.g.e., 507.

""John D. Mayer ve Peter Salovey, “What is Emotional Intelligence?” in Peter Salovey, ed. Emotional
Development and Emotional Intelligence: Educational Implications, Perseus Books, 1997,
tekrarbasim Emotional Intelligence: Key Readings on the Mayer and Salovey Model (Port Chester,
NY: Dude Publishing, 2004) 35-40. EI’'nin dort temel yeteneginin bildigim en net yorumu igin
bkz. Peter Salovey, Brian T. Detweiler-Bedell, Jerusha B. Detweiler-Bedell, ve John D. Mayer,
“Emotional Intelligence,” in Handbook of Emotions, eds. Michael Lewis, Jeannette M. Haviland-
Jones, ve Lisa Feldman Barrett (New York: The Guilford Press, 2008), 535-38.

Duygularm faydali bilgiler igerdigini ve aktarabildigini, ayrica “duygusal zeka teorisinin, duygusal
bilgiyi isleyen biligsel ve duygusal mekanizmalari agikladigini” unutmamak gerekir. Duygusal
farkindalik, diinyayla iliskiye dair bilgiyi islemeye, incelemeye ve tercihen bir noktada da
kullanmaya baslamamizi saglar (Marc A. Brackett and Susan E. Rivers, Sara Shiffman, Nicole
Lerner and Peter Salovey, “Relating Emotional Abilities to Social Functioning: a comparison of
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icin duygular1 kullanma’; (3) Duygulari, duygusal dili ve duygularin ifade ettigi

sinyalleri anlama; Ve (4) Duygular belirli hedeflere ulasmak i¢in yonetme.

Bu dallarin dordiinciisii kolayca yanlis anlagilabilecegi ve eger diizgiin bir
sekilde anlasilirsa, 6nemli bilgiler sunma potansiyeline sahip oldugu i¢in agikliga
kavusturulmasi gerekir. “Duygular1 yonetmek™ hem “keyifli duygular i¢in, hem
de hos olmayan duygular i¢in duygulari agik tutma yetenegidir.”’* “Duygulari
yonetme” Slgeginde nispeten diisiik enerji verimliligi derecesine sahip bir kisiye
karsilik (bilingli veya bilingsizce hos olmayan duygular1 énlemek ve bu duygular
aciklik ile iliskilendirebileceginin farkinda olmamak), bu dlgcege gore goreceli
olarak EI’si yiiksek birisi, kendi hos olmayan duygularina bile agiklikla yanit
vermeyi secebilecegini ya da onlari tecriibe etmemeyi secgebilecegini fark eder.
EI’nin bu en yiiksek veya en karmasik dali, (Mayer ve Salovey’in sozleriyle) “[kendi
basma] duygusal tepkiler olustugunda, ne kadar hos veya tatsiz olduklarindan
bagimsiz olarak tolere edilmelidir, -hatta hos karsilanmalidir-". Yalnizca bir kisi
duygulara istirak ederse, onlar hakkinda bir seyler 6grenilebilir.”” Rasyonalistlerin
korkusunun aksine (duygulara agik olmak aklin bogulmasina neden olur) bir
hissi acgik tutmak, aslinda duygularin egemenligi altindaki 6zgiirliikleri iiretir ve
nefsin aliskanlia bagli rahatsiz edici duygularini 6nlemek icin yaptigi ¢abalardan
kaynaklanan benlik bozulmalari iiretir; mesela birisinin kendi bakis agisiyla
catistigindaki rahatsiz edici duygular1 gibi. (Teroér Yonetimi Teorisi ile ¢alisan
psikologlar tarafindan incelenen ilkel manada “Gtekinden korkma’y1 ortaya ¢ikaran
bakis acisi, ortaya c¢ikan rahatsiz edici duygularin, bakis acilarinin ve duygularin
uzun siiren medeniyetlerarasi veya kiiltiirlerarasi karsilagmalar esnasinda siklikla

ortaya ¢iktig1 goriiliir).

Salovey ve Meyer, arastirmalarinin ¢ogunu duygusal zekayr ve bilesen
yeteneklerini belirleme ve 6l¢me iizerine harcamisken, taninmig bir Kanadali

psikolog olan Leslie Greenberg, yillarca EI’ye kiyasla tecriibi olarak gecerli

self-report and performance measures of emotional intelligence,” Journal of Personality and Social
Psychology 91, no. 4 (2006): 780).

*Daha 6nce 1997°de, Mayer ve Salovey bu ikinci yetenege “diisinmenin duygusal kolaylastiriimasi”
admi vermiglerdi (Mayer ve Salovey, “What is Emotional Intelligence?”, 12).

“A.ge., 11.
BA.ge., 13-14.
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yontemleri arastirmaya devam etmistir. Baslangicta Salovey ve Meyer’den
bagimsiz olarak “Duygu odakli terapi “ (EFT) ve “Duygu Egitmenligi” adli terimini
gelistirdi, ancak son zamanlarda yaptigi ¢caligmalar onlarinki ile yakinlagmigtir.”
EFT’nin odak noktasi, (1) duygunun farkindaliginin arttirilmasi, (2) duygunun
ifade edilmesi, (3) duygu diizenlenmesinin gelistirilmesi,”” (4) duygular1 yansitmasi

ve (5) duyguyu donlistiirme.””

Yiksek ogretim smiflarinda EFT’yi (ve duygusal zekayr giiclendiren
diger yontemleri) uygulamaya yoneltilebilecek ii¢ olasi itirazi1 sudur: ilk 6nce
EFT’nin 6zgilin tasariminda psikoterapistlik uygulamasi kilit noktasidir; ikincisi,
psikoterapist olarak egitilmis ¢ok az profesdr vardir; ve iiglincii olarak, bazi
ogrenciler bir duygu envanterinin doldurulmasini bunun profesdre verilmesini
bile kisisel mahremiyetlerinin bir iggali olarak diislinebilir. Bununla birlikte,
Greenberg’in terapisti duygusal bir kog olarak gdrmesi, hatta 6dev dedigi seyleri
vermesi, 0gretmen ve profesor olarak duygusal bir egitimci olarak gelistirilebilir.
Salovey’in meslektaglarmin erken donem c¢aligmalari, EI’'nin uygun duygusal
egitim yoluyla gelistirilebilecegini gdstermektedir ve simdilik onlar okullarda
EI egitiminin etkinligini test eden biiylik Olgekli aragtirmalar yiiriitmektedir.”
Sonug olarak, gelecek sadece ABD’de duygusal egitimin gelistirilmesi agisindan

degil, duygusal bilgiye dayali islami bir teknoloji adab: gelistirilmesi ve ayrica

"*Greenberg’in EFT’sinin Salovey ve Meyer’in ¢alismasiyla yakinlastiginin kaniti, Salovey’in yedi
atifla (elestiriler hari¢) Duygu Odakli Terapide kendisine en ¢ok atifta bulunulan yazarlar arasinda
olmasidir.

"Greenberg’e gore, tim duygularin diizenlenmesine ihtiya¢ yoktur. Diizenlenme gerektirenler,
kontrolsiiz ikincil duygular ve uyumsuz duygulardir. Duygusal diizenlemenin anahtari, Greenberg’e
gore, “duyguyu tolere etme ve kendini ofomatik olarak yatistirma” yetenegi gelistirmektir (vurgu
yazara ait).

Leslie S. Greenberg, “The Clinical Application of Emotion in Psychotherapy,” in Handbook of
Emotions, ed. Michael Lewis, Jeannette M. Haviland-Jones, and Lisa Feldman Barrett (New
York: The Guilford Press, 2008), 90-97. Greenberg, duygu egitiminin bes adimini kisaca ifade
ettikten sonra bunlar1 detayli sekilde tartismistir. Birkag y1l dnce sekiz adim belirlemis idi ((Leslie
S. Greenberg, Emotion-Focused Therapy: Coaching Clients to Work Through Their Feelings
[Washington, DC: American Psychological Association, 2002], 85-99).

L. Nathanson, S. E. Rivers, L.M. Flynn, and M.A. Brackett, “Creating Emotionally Intelligent
Schools With RULER,” Emotion Review 8, no. 4 (October 2016): 1-6. RULER bir kisaltmadir
ve “R (Recognizing) duyguyu kendinde ve baskalarinda tanimay1, U (Understanding) duygularin
nedenlerini ve sonuglarmni anlamayi, L (Labeling) duygulart cesitli ve dogru kelimelerle
adlandirmay1, E (Expressing) duygulart farkli baglamlarda yapict sekilde ifade etmeyi ve R
(Regulating) duygular etkili bigimde diizenlemeyi ifade eder.” A.g.e., 4.
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duygusal egitimin sekiiler iiniversitelerdeki Islamla alakali derslerde ve hatta
Islami okullardaki ve ilahiyat okullarindaki Islami egitim miifredatina dahil olma

olasiligr agisindan da umut vericidir.*

Neyse ki, Islami kiiltiirlerin duygusal zekay1 giiglendirmek i¢in kendi zengin
kaynaklar1 vardir. Bununla birlikte, Mevlana Celaleddin Rumi gibi figiirlerin
ogretilerinde duygusal agidan zekaya dair kavramlarin ve uygulamalarin gii¢lii bir
sekilde var olmasima ragmen, 6zellikle 20. yiizyilda bu tiir kaynaklar yeterince
giin yiiziine ¢ikarilmamistir. Bu noktada, EI'yi giiclendirmek, bdylece duygusal
zekay1 gelistirmek ve bunu Islami bir teknoloji ahlakina uyarlarken Greenberg’in
EFT modeline benzer bir pedagoji onermek icin, (Kur’an’dan, Siinnet’ten ve
tasavvuftan alinmis) Islami kavramlar kullanarak Sufi-islami bir EI modeli igin

kullanabiliriz.

Islami kavramlar1, Greenberg tarafindan gelistirilen EFT siirecinin paradigmasi
ile nasil iliskilendirebildigimizi disiintirken, “duygunun farkindaligini
arttirma” silirecinin ilk adiminin, genel olarak benlik bilinci kazanma ve
ozellikle kisinin duygularim fark etmeyi igerdigini goriiyoruz. Greenberg,
“duygularin farkindaliginin arttirilmasi”nin, insanlarin bunlardan kaginmak
yerine “duygularina yaklagsma, onlar1 hosgdérme ve kabul etme” yeteneklerini
arttirdigin belirtti.?! Sorun su ki, insanlar genellikle hos olmayan duygularindan
kaginmaya calisiyorlar. Greenberg’in belirttigi gibi, insanlar “siklikla (rahatsiz
edici) duygularm hissettikleri her ne ise hissetmemeye calisarak diizenlemeye
calislar. Bu, uzun vadede faydali degildir.” Dolayisiyla, Greenberg’in “duygusal
kog¢” olarak adlandirdig1 kisinin ilk islevlerden birisi, insanlari bir duyguyu

tanimlamaya, farkina varmaya ve yagatmaya yonlendirmektir.

Bu, Islam’m merkezi bir ilkesine, ancak 6zellikle “benligin farkinda olunmas1”
(marifetu’n-nefs) olan Sufizm’e karsilik gelir. Bunu 6zellikle Sufi metinlerde
stirekli tekrarlanan {inlii bir sOyleyiste de goriiyoruz: “Kendini bilen, Rabbini

bilir.”%? Bu, Ahmed er-Rifa’1 gibi sufiler tarafindan daha da detaylandirilmustir:

%Duygusal zeka iizerine derslerin yani sira bu alanda bir sertifika programi baslatan Islami ilahiyat
okullarindan biri, yoneticiligini Seyh Muhammed bin Yahya al-Ninowy’nin yaptigi Madina
Institute’tiir (Duluth, GA, ABD) http://www.madinainstituteusa.org/nonviolence/eq/.

81Greenberg, “The Clinical Application of Emotion in Psychotherapy,” in Handbook of Emotions, 90.

2Men ‘arafe nefsehu fekad ‘arafe rabbehu. E1* Aclini’nin ifadesiyle, “Ibn Teymiye bunun uydurma
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“Kendinden gectiginin (bi’l-fend) farkinda olan, Rabbinin farkina varr. (bi’l-
beka)”®

Kendini ve duygularmi bilme, 6zellikle Islam’da “Allah’in hatirlanmas1”
(zikrullah veya zikir) olarak adlandirilan siirecte ortaya cikar. Ozellikle tecriibeli
bir seyh tarafindan yonetilen “hatirlama” pratigini uygulamanin bir sonucu olarak
basta, celiskili bir sekilde kisinin kendisinin, kisinin diisiincelerinin ve birinin
duygularmin farkina varilacaktir. Zikir Ilahi isim olan “Allah”m, her seyi kapsayan
bir Tanri’nin ismi (el-ism “iil-cemi’) oldugu farkindaliginda yapilirsa, farkindalik
derinlesir. Kisinin duydugu sey sadece basit bir duygu degildir; aksine “halleri
dontistiiren” (muhavvilii’l-ahval) olarak goriilen Tanri’dan bir “hal” (hkdl) olarak
kabul edilir. Benzer sekilde, zikir, Tanri’nin “tlim diinyanin devam ettirici Rabbi”
(rabbi’l-alemin) olarak her bir halin siirdiiriiclisii (murabbi) oldugu bilinci ile
yapildiginda, duygusal farkindalik artacaktir. Ozellikle Miisliimanlar, teknoloji
gibi -hatta zaman zaman Islami degerlerle celisir gibi goriinebilecek- meselelerle
ugrasirken, hem akademisyenlerin hem de dgrencilerin rahatsiz edici duygularimi
Islam kiiltiir kaynaklaridan zikri uygulamaya dokerek yiiksek duygusal farkindalik

ve zeka ile karsilagsmalar1 gerektigi esastir.

EFT’nin ikinci ve {gilincii basamaklar1 yakindan iliskili oldugundan bunlar1
birlikte tartisacagiz. EFT nin ikinci adimi duygusal uyarilma ve ifade bi¢imidir;
ticlinciisii duygusal diizenlemeler, 6zellikle olumsuz ya da haksiz duygularin
diizenlenmesidir. EFT’de, her ikisinin de en O6nemli anahtari, kisinin duygu
koguyla veya egitmeni ile besleyici bir iliski kurmasidir. Bu saglandiktan sonra,
gliniimiiz akademisyenleri, bilgi ve teknolojiyi 6grencilere aktaran yegane kisiler
olmadiklarini anlamalidirlar. Ozellikle Miisliiman diinyanin bilim adamlar1, Islami
ve Batili bilimsel kaynaklarla, duygusal agidan zekice bir tarzda kendi duygulariyla

(ve dgrencilerininkilerle) ylizlesmeleri gerektiginin farkina varmalidirlar.

Bu sekilde, 6grencileri igin teknolojinin yarattigi ¢esitli konularda ve duygularla

oldugunu; El-Nevevi'nin saglam bir dayanagi yok (leyse bi-sabit) diye degerlendirdigini ve Yahya
b. Mu‘az el-Razi tarafindan sdylendiginin rivayet edildigini sdylemistir. Bu elestirilere ragmen, el-
‘Acluni, Ibn ‘Arab1’nin “Bu hadis, senedi bakimindan sahih olmasa bile, kesf bakimindan sahihtir”
dedigine de yer vermistir. (El-"Aclini, Kashf al-khafa’, 343-44).

8 Ahmed b. ‘Ali el-Rifa‘1, Halat ahl al-haqiqa ma ‘a Allah ta ‘ald, ed. Ahmad Farid al-Mazidi (Beirut:
Dar al-Kutub al-‘Tlmiya, 2004), 60.
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nasil yiizlesilebilecegine dair &rnek olabileceklerdir. Ozellikle, Greenberg’in
belirttigi gibi, “Terapistin duygusal gecerliligi ve empatisi”, insanlara “kendini
yatistirmay1 6grenip, duygusal dengeyi yeniden kurmaya” yardimer olan seydir.®
Islam’da, ikinci adim olan duygusal uyarilma ve ifade asagidaki cesitli sekillerdeki
gibi kolaylastirilmigtir: Her seyden Once, bir yalvarig niteliginde olan namazda ve

zikirde samimiyet (es-sidk).

Bu insanin Allah karsisinda ihsan (giizel bir erdemin tasdik edilmesi seklinde
terciime edilebilir) ile ibadet etmesidir. Peygamber’in (sallallahu aleyhi vesellem)
sahih bir hadisinde soyledigi gibi, “Ihsan, birinin Allah’in karsisinda O’nu
goriiyormusgasina ibadet etmesidir; eger O’nu gérmiiyorsa bile, en azindan O’nun
seni gordiigiini bilmesidir.”* Benzer sekilde, duygunun bu sekilde uyarilmasina
Hz. Peygamber Efendimizin (sallalahu aleyhi vesellem) sahabelerinden olan
Abdullah b. Amr b. As’in (h. 65 / m.684) 6nerdigi duasi 6rnek olarak verilebilir:
“ Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya igin; yarin 6lecekmis gibi ahiret igin ¢aligin.”®
Diger bir deyisle, ebedi olan manevi huzur kiginin kendisine verilen su anda kisinin
manevi uygulamasina baghdr. Ikincisi, duygularin ortaya ¢ikmasi ve uyandirilmasi
Kur’an ve Peygamber Efendimiz (sallalahu aleyhi vesellem) hakkinda kissalarin
okunmasina ve dinlenmesine, Sufi evrad zikri ve sema (sufilerin genellikle konusu
duygusal olarak elem verici olan, bir agigin masugundan ayriligini konu edinen
ve Peygamberimiz’i (sallahu aleyhi vesellem) 6ven siirlerin islendigi meditasyon
toplantilari) ayinine katilmasina baghdir. Bu tiir oturumlarin, ¢cogu zaman gozyasi

ve istemsiz ¢igliklar noktasina kadar pek ¢ok duyguyu uyandirdigi iyi biliniyor.

EFT’de “duygular diizenleyen” ii¢iincii adim, yaygin olarak, seriati (davranisa
iliskin yonetmelikler de dahil olmak {izere Islami yasa), siinneti (Peygamberin
nasil davrandigi ornegi) ve tasavvufun adabini takip ederek gergeklestirilir.

Bunlarin hepsi Miisliimanlar1 ve Sufileri, 6zellikle zarar verici ve uygunsuz

8Greenberg, “The Clinical Application of Emotion in Psychotherapy”, Handbook of Emotions, 91.
% Al-Bukhari, Sahih al-Bukhart, Kitab al-tafsir.
)y A8 51 5F B&6 1 (A )5 iR il Bad 4 LAy
$6Tbn Qutaybe el-Dinawari (d. 276/889), Garib al-hadith, ed.  Abdullah el-CabiT (Baghdad: Matba at
al-‘Ant, 1397/1976-77 and al-Maktabah al-shamilah) 1: 81 and islamport.com, https:/tinyurl.com/
jwb9ng9, ikisinde de bu rivayetin senedi yer aliyor; ayrica Ibn Athir, el-Nihaya fi Garibi’l-hadith
wa al-athar, ed. Tahir Ahmad al-Zawi and Mahmd Muhammad al-Tanahi (Beirut: al-Maktaba al-

‘Ilmiya, n.d.), 1:359; Ibn Esir niishasinda isndd bulunmuyor.
fag ¢ gt S ali &Y Jad sl s SllS il ECAN
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duygularin ortaya ¢ikmasini kisitlamaya tesvik etmektedir. Orug tutmak ozellikle
bu konuda islevseldir. Giiniimiizde teknoloji ile olan iligki bazen yabancilastirict
veya dini degerlerle gatisabilir gibi goriinse de, bilim adamlar1 bozguncu bir tavir
takinmamalidir. Bunun anahtari, EFT’de oldugu gibi, 2. ve 3. basamaklarda,
duygu kocu ya da terapist ile hasta arasindaki iligkinin éneminin vurgulanmast
ve genelde donisiimiin anahtar1 konumunda olan ve duygularin uyandirilmast
ve kontrol edilmesine yardimci olan 6gretmenin kisiden kisiye aktarici rolii her
zaman onemlidir. Geleneksel olarak, kisi duygulara nasil yaklasilmasi gerektigini
toplumdaki yaglilarin (kelimenin tam anlamiyla “seyh”lerin) yaninda 6grenir.
Bunun en 6nemli 6rnegi, -yasami boyunca, diger insanlarin yaninda diinyadaki
siradan bir insan gibi yasayan, evlenen ve ¢alisan Peygamber Efendimizdir (s.a.v.).
Onun hayati insan duygularinin ne kadar zengin oldugunun bir gostergesidir.
Sufiler elbette ki seyhlerini Peygamberin karakterinin canli drnekleri olarak
gordiiler. Giintimiizde, Greenberg duygu koglarini, belirli kosullar altinda, duygular
uyandirmak, ifade etmek ve kontrol etmek i¢in yonlendiriyor. Benzer sekilde,
genel olarak egitimciler, Greenberg’in temel alarak, kendi duygularini nasil ifade
edip kontrol altina alacaklarini ve genel olarak EI’yi nasil artirabileceklerini
Ogrenebilirler. Misliiman egitimciler veya Miisliiman Ogrenciler sdz konusu
oldugunda, kendi EI ve digerlerinin EI’sinin gelistirilmesini kolaylastirmak i¢in
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) 6rnegini temel alabilir. Belirttigim gibi, teknolojinin
egemen oldugu bir toplumun sorunlariyla karsi karsiyayken, bu gibi sorunlarla
karsilastigimda belirttigim gibi, EIyi gii¢lendirmek icin Islami bir pedagoji ve ideal
duygudaslik seviyesinde egitim gérmiis Miisliiman duygusal egitimcilerin gorevi,
duygusal farkindalik olusturmak, kendi kendine yetebilme yetenegini gelistirmek,
dogal olarak 6grencilerin normalde bastirilmis duygularini uyarmak ve ortaya
¢ikarmak i¢in verimli ve giivenli bir alan olusturmak ve 6grencilerin de kendine
yetmeyi 6gretmeye yardimci olacak bir duygudaslik kurmaktir. Bu, kisileri kendi
kendini teskin edebilmelerine ya da kendilerine yetebilmelerine, hos olmayan
duygularin yogunlugunu azaltarak kendilerini diizenlemelerine yardimci olurlar.
Miisliiman akademisyenler i¢in bunlar bilindik olsa da, Allah’mn Miisliimanlara
“Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin!” (Zumer Suresi 39: 53)% ve “Benim

merhametim her seyi kusatir!” (ve rahmeti vesiat kiillii sey’in) (Kuran, Araf Suresi

$740 3l Ge ) s Y a3 ) 18
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7:156)% buyurdugu ayetleri hatirlamak gerekir. Kendine ve bir 6grencisine bu tiir
ayetleri hatirlatmak, kesinlikle ¢etin hallerin iistesinden gelebilmeye ve teknoloji
ile karsilasildiginda ortaya ¢ikan uygunsuz duygular diizenleyebilmeye yardimci

olur.

Duygulari yansitacak sekilde EFT nin dordiincii basamagi, duygusal tecriibeyi
anlama ve “[tecriibesini] agiklamak i¢in yeni anlatilar”®® gelistirmekten ibarettir.
Teknoloji ile karsilagildiginda ve bir teknoloji adab1 gelistirme siirecinde ortaya
¢ikan duygular1 anlamay1 kolaylastiracak birbiriyle baglantili olan {i¢ anlatidan
bahsedebiliriz. [lk anlati, her yerde var olan teofonik isaretlerin farkinda olmak;
ikincisi, insanligin minnettarlik borcunun Allah tarafindan test edildigini kabul
etmek; iigiinciisii ise ask ile ilkel dogamizin Ilahi niteliklerini gergeklestirerek
Allah’1 tanimaya cezb olmak. Bu anlatilarin birincisine gelince, Allah’in teofonik
isaretler ini tanimak ve onlar1 yansitmak, Miisliimanlara, teknolojinin egemen
oldugu bir diinyayla bas etmeye ¢alistiklarinda yasadiklari duygulari duygusal olarak
saglikli bir sekilde anlamalarina yardimei olabilir. Allah, Kuran’da defalarca sadece
Misliimanlara akillarin1 kullanmalarini sdylemekle kalmaz, ayrica yaratilistaki
Allah’in ayetlerini ve isaretlerini gérmeyi ve anlamay1 Onerir, ¢linkii O insani
bos yere yaratmamistir. (Al-i imran Suresi 3: 191).% Ustelik Kuran’da, Allah’in
isaretlerinin hem yaratilan diinyaya hem de benligimize ait oldugunu séyledigini
okuyoruz: “Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde Ayetlerimizi gdsterecegiz
ki onun (Kuran’in) gercek oldugu, onlara iyice belli olsun.” (Senurihim dyatina
fi'l-dfaki ve fi’ enfiisihim) (Fussilet Suresi 41:53).°' Dolayisiyla, teknolojiyle
ylizlesmek i¢in duygusal agidan zekice bir ahlak anlayisi olusturmada ugras veren
bir Miisliiman akademisyen, Miisliiman 6grencilere, tasvir ettigim gibi islami bir
anlati ¢ercevesi kullanarak duygularini1 yansitmalarini, duygularin Allah’a dair

isaretler ve O’nun sifatlarinin tecellileri olduklarini hatirlatmasi gerekir.

Bu anlatiy1 geleneksel olarak Sufiler daha da gelistirerek, Allah’in kahr veya
celal gibi sifatlarinin tecellilerini yilizlesilmesi zor olan tabirler ve tecelliler olarak

800 08 Ciany (3 ) 1Mt il J8

8Greenberg, “The Clinical Application of Emotion in Psychotherapy”, Handbook of Emotions, 93.
0 S5 15 S8 e ) 15 sl BIA 3 &5 REE D g id e 5 13588 el il (585 Gl 1 s s
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adlandirirken, Allah’in Zituf ve cemal gibi sifatlarini nispeten daha kolay basa
cikilabilecek sifatlarmin tecellileri olarak adlandirdilar. Tecellinin isaretlerinin
olumlu ve olumsuz tarafl1 kutuplariin bu sekilde anlasilmasi, Allah’in her seyin
nihai faili oldugu anlayisi ve Allah’1n her yerde bulunan muhtesem yiizii anlayisidir,
clinkii “Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir.” (Kur’an-1 Kerim 2:
115). Bu karisima, Peygamber Efendimiz’in (sallahu aleyhi vesellem) Allah’in
[yeryiiziindeki] yasayan sevgilisi (habiballah) oldugunu diisiindiigiimiizde, ayni
zamanda bizim de Tanr1’y1 sevenler (habiballah) olarak Peygamber’in (sallahu
aleyhi vesellem) ayak izinden giden kisiler oldugumuzu ekliyoruz. Dolayisiyla,
bu anlatimda, ortaya ¢ikan tiim zor duygular - genel olarak modern diinyayla
yliz ylze geldigimizde ve ozellikle de teknolojik olarak her yerde bulunabilme
durumunun bize yasattig1 bunalmislik hissi gibi - tiim bu kahri zor duygular bizim
Sevgilimizin sevimek ve birlesmek i¢in davet edildigimiz yiizliniin yeni tecellileri
olan igaretlerdir. Burada Ibrahim Tennuri Hazretleri (6. 1482) ¢ok bilinen bir

siirinde, ¢ift kutuplu olan tecelli eden isaretlere ayni saygi ile soyle cevap veriyor:

Cana cefa kil ya vefa

Kahrin da hos, lutfun da hos,
Ya derd gonder ya da deva,
Kahrinda hos, lutfun da hos.

Hostur bana senden gelen:
Ya hil’at-ii yahut kefen,

Ya taze giil, yahut diken..
Kahrinda hos lutfun da hos.

Gelse celalinden cefa

Yahut cemalinden vefa,
Ikiside cana safa:

Kahrin da hos, lutfun da hos.

Ger bag-u ger bostan ola.
Ger bendii ger zindan ola,
Ger vasl-ii ger hicran ola,
Kahrin da hos, lutfun da hos.”

Teknolojiyle karsilasirken ve onunla etkilesim kurmak amaciyla bir adab

92Pek ¢ok ¢evrimici kaynak bu siiri Ibrahim Tennuri'nin Gulzar-i Manevi’sine, bazilar1 ise Yunus
Emre’ye atfediyor.
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gelistirirken ortaya ¢ikan birgok farkli duyguya yaklagsmakta kullanacagimiz ikinci
bir anlati ise birbiriyle iliskili, potansiyel rahatsiz edici duygularin, Allah’in kisilerin
yliz ¢evirip donmeyecegini test etmeleri icin bir ara¢ olarak anlagilabilmesidir; ya
da bu duygusal tecellilerin engellenmesi i¢in girisimde bulunmak veya farkindalik

ve hatta takdirle onlara yaklasilip anlasilabilecegine inaniyoruz.

Rabbimiz sdyle buyurur: “Insan ise; Rabbi onu deneyip de kendisine ikramda
bulundugunda, ona bol bol nimetler bahsettiginde, “Rabbim bana ikram etti”
der. Ama onu deneyip rizkin1 daraltinca da, “Rabbim beni asagiladi” der. (Fecr
Suresi 89: 15-16).” Bilginlerin kendileri, Allah’a olan siikranlarinin bir sinamasi
olarak, teknoloji ile yiizlesmeye ¢alisirken karsilastiklari duygusal zorluklara ve
bu zorluklar i¢in bir ahlak anlayis1 gelistirmeye calistiklar1 oranda, dgrencilerine
teknolojinin uyandirdigi duygulartyla yiizlesmelerinde yardimer olurlar.
Ayrica teknolojik ¢aga dogru yol aldikca grencilerin, gesitli Islam anlatilarini
kullanmalarina ve duygularin1 anlayabilmelerine, onlar1t kullanmalarina ve
doniistiirmelerine bir temel olarak kendi kisisel Islami anlatilarin1 gelistirmelerine

yardimci olabilirler.

Ucgiincii birbiriyle iliskili anlatim, bu teknolojik cag ile karsilasmamizda
duygusal anlayis1 kolaylastirabilir ve kisinin duygusal deneyimini anlamaya
yardimci olabilecek Rabbimizin yaratilmisi yarattigina inanan teolojik inanctir;
¢linkii Rabbimiz seviyor ve dogrudan tecriibe yoluyla bilinmesini istiyor. Sufiler
arasinda iyi bilinen bir hadis-i kudside belirttigi gibi: “Ben gizli bir hazine idim,
bilinen olmay1 sevdim ve bilinmek i¢in de kainat1 yarattim.” (kiintii kenzen mahfiyyen
fe-ahbebtii en ‘urafd fe halaktu’l-halka likey u rafe).* Yaratilis, dydt (Rabbimizin
isaretleri) olarak adlandirilan bu ilahi isimlerin ve niteliklerin izlerinden baska
hicbir sey icermedigi igin yaratiligtaki tiim isimleri ve nitelikleri tezahiir ettirmistir.
Dahas1, Rabbimiz, Adem’e (aleyhiselam) lahi Isimler’in hepsini “6gretti”; ve biz

Adem’in (aleyhiselam) varliginin mirasgilar1 oldugumuzdan, bize de tiim ilahi

9l 5 058 485, adle 38 3 L 13) Wl &l 35 (5 Aadiy 4808 445 830 13 Judy) Gl s il Js
“‘Acliini, Ibn Teymiye ve digerlerinin, higbir aktarim zinciri bulunmamasindan dolay1 bu
soziin Hz. Peygamber’in hadisi olmadigini iddia ettiklerini belirtmistir. Yine de, Acluni,
“Ben cinleri ve insanlari ancak bana kulluk etsinler diye yaratim.” (Zariyat Suresi
51:56) ayetiyle uyumlu olmasindan dolayr “Fakat anlami sahihtir” diyen hadis alimi
Mulla ‘Al KarT (6. H1014 /MS1605)yi almtilamistir. ‘Ajlini, Kashf al-khafa’, 173.
s V) iyl Gl G ey o s ) s
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isimler ogretildi. Isimlerin bu sekilde ogretilmesi, Rabbimizin bizzat Adem’in
(a.s.) mahiyetini yarattigini ve dolayisiyla ilahi Mahiyeti yansitmak igin bizim
de mahiyetimizi yarattig1 ortaya g¢ikiyor. Peygamber (s.a.v.), sahih bir hadis’de
belirttigi tizere, Adem’i (aleyhiselam) kendi suretinde yaratmustir (innalldhe
halaka’l-ddeme ale siiretihi).” Bu nedenle, bizim ilkel Ademi insan tabiatimiz,
sahih hadisteki Peygamberimiz (s.a.v.) gibi Rabbimizin tiim isimlerinden ve
ozelliklerinden bir tecellidir: “Dogan her kisi fitrat tizerine dogar.” (kiillii mevladin
yiled ‘ale’l-fitra)®® Ama Adem ve Havva’nin masumiyetini yitirmesi sonrasinda
oldugu gibi, biz de tecelli halindeki mahiyetimizi unutuyoruz, Allah’in bizim
Rabbimiz oldugunun farkinda degiliz, tiim diisiincelerimizi ve duygularimizi da

iceren tlim niteliklerimizin ge¢im kaynagi oldugunu da unutuyoruz.

Unutkanligimizda, duygularimiz rahatsiz edici oldugunda, duygularimiza
karsilik verdigimizde gereken akil ve siikran ile Tanri’ya karsilik vermiyoruz.
Bununla birlikte, rahatsiz edici duygularimiza ve disilincelerimize gerektigi
sekilde akil ve siikranla cevap vermek durumundayiz ve benlik hissimiz dahil
olmak {izere tiim duygu ve diisiincelerimizin Rabbimizin kosulsuz merhametinin
siirekli yagan bir rahmeti oldugunu hatirlamaktan mutluluk duyariz. Boyle bir
unutkanlik, nefsimizin (ego-self) egemenligi altinda olusan seyin bir yoniidiir.
Bu, farkindaligimizin bozulmasina neden olur; boylelikle tiim diisiincelerimizin,
algilartmizin ve duygularimizin Tann tarafindan devam ettirilen tecelliler
oldugunun farkinda olmayiz (hatta unutkanligimiz bile!). Nefislerimizin bu
egemenligi nedeniyle, her saniyenin tecellisini ihsanla Tanr1’y1 ya da Tanri’nin
tezahiiriinii goriiyor gibi goérmiiyoruz. Sonu¢ olarak, kendimizi Tanri’nin
farkindaligindan yoksun birakarak, her tecelliye, Tanri’dan gelen bir merhamet
tecellisi olarak degil, ayn1 zamanda ya arzulamak zorunda oldugumuz ya da
kendimizden uzaklasmamiz gereken bir duygu olarak yanit veririz. Tanri’nin,
“Nefis kotiiliigii emreder” (Kuran, Yusuf 12: 53) seklinde buyurdugu gibi, en
kot senaryolarda bizi kotli yone iten ve bir cesit kotiilik yapmaya yonlendiren
de budur. Siikiir ki, 6zgiir irade sahibi oldugumuzdan, bizde her an dogadaki dogru
tecellileri yeniden kesfetme ve Tanri’nin bizim hayatimizi devam ettirici oldugunu

idrak etme potansiyelimiz vardir. Soyle ki, fitratimiza “Ben sizin Rabb’iniz degil

%5Muslim, Sahth al-Muslim 430 sia e &3 GI& &f G
*Buhari ve Muslim, Sahihayn: gl J& Jg ssss 5
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miyim?” diye Tanr1 sordugunda, “Evet, sahidiz.” demistik. (Elestii bi rabbikiim,
kali, beld sahedna) (Araf Suresi 7: 172).

Kosulsuz aleniyet ve siikranla ve hatta Rabbimize olan sevgiyle (bu tezahiirler,
insanlarin teknolojinin muazzamliiyla karst karsiya kaldiklarinda yasadiklart
bazen mesakkatli duygular olsalar bile) kalbindeki her yeni ilahi tezahiire tekrar
tekrar yanit vererek, kendi-ego de duygulariyla birlikte rafine edilebilir ve stiklinet
niteligine sahip oldugu noktaya doniisebilir: “Ey mutmain olan nefis! Sen O’ndan
hosnut, O da senden hognut olarak Rabbine don! (Tevbe Suresi 9: 27-30).”

Nefsin huzur i¢inde oldugu zamanlarda, onun daha &nceki bozukluklar1 ve
bagimliliklar1, ne harekete gegmemeye sebep olanin faydali ve akillica olacagina,
ne de harekete gecmeye sebep olan seyden kaginmanin akillica ve faydali olacagina
neden olur. Boyle bir huzur, daha genis bir bilgeligi (ego-benligimizin kondisyonlu
ve bilingsiz korkular1 ve arzulan tarafindan daha az ¢arpitildigi) ve Tann ile ve
kendi diinyamiz ile olan iliskimizde en iyi nasil davranmamiz gerektigi hakkinda
bilgimizi artirir. Bu bilgelik, Mislimanlar’in Peygamber (s.a.v.) Orneginde
oldugu gibi en mitkemmel sekilde tezahiir eden ancak bir teknoloji 4dab1 kurmaya

calisirken arzuladigimiza inandigimiz bilgeliktir.

Greenberg’in, duygusal zekayi teknoloji ahlakina uygulama siireci olan
¢abamizin besinci ve son adimina gectigimizde, burada duygusal doniisiime
geliyoruz. Simdi genel olarak “pozitif psikoloji” olarak adlandirilan seylerde
siklikla goriildigi gibi, EFT’deki bu doniisiimiin anahtari, kot niyetli bir
duygunun olumlu bir duygunun yerini almasidir (ilettigi faydali bilgiyi 6grenmek
icin yeterince farkinda olduktan sonra). Bu teknolojik ¢agda dgrencilerine en
iyi rehberligi saglamaya calisan Miisliman akademisyenlere, -0zellikle de
iiriinlerindeki duygusal seriivenle yilizlesmelerine yardimci olmak icin- duygusal
doniisiimiin bu son adimin1 atmanin yolu (in EFT’nin kot aligkanlik duygular
icin olumlu duygularnt degistirme duygusu ile uyum), 6grencileri, Rabbimize
kosulsuz siikran duygularmin sadece bir damlast kadar bile olsa, tiim diinyanin
koruyucusu olan Rabb’e siikran duydugumuzu belirterek (el-hamdu lillah, es-
sikrii lillah da diyerek), her diisiince, duygu ve algiya tepki vermeye (veya

niyetli olmaya ¢aligmaya) dogru egitmektir. Siikretmenin 6nemine binaen Tanri

7 ota AN (sale b JANE L e Ll o) ) e el (0l T G s ) 8
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Kur’an’da soyle buyurur: “Eger siikrederseniz, daha fazlasini veririm.” (ibrahim
Suresi 14: 7)%® Dahasi, Peygamberimiz sahih bir hadisinde sdyle der, “Siikreden bir

kul olmayayim m1?”%

Sonug olarak, akademisyenlerin biiylik cihadin genel g¢ercevesini kullanarak
nefsin bilincimiz disindaki egemenligini azaltmak icin (ki biiyiik 6l¢iide bilingsiz
duygularin etkisiyle gii¢lendirilmis) Islami bir teknoloji 4dab1 kurma cabalarimiz
engelleyen ve bozan nefsin engellerini ve caydirmalarini bir dereceye kadar
azaltacaklarin imit ediyorum. Gergekei olursak, egitimciler olarak bir taraftan
Kur’an, siinnet ve dindar 6nciillerin bilgeligi ile uyumlu bir Islami bilim ahlaki
gelistirmeye yonelik bir metodoloji benimsememiz gerektigini, ote yandan
da, Gadamerci tevil (hermendtik) anlayisindan gelen anlayislari ve duygusal
zekanin psikolojisinden kanita dayali bir model kullanan bir yontem giitmemizi
onermekteyim. Benim ozetledigim (A) etkisel (hali), (B) davranigsal (‘ameli)
ve (C) bilissel (i/mi) yaklagimiyla yapmaya calistigim sey de budur. Teknolojik
cagda karsilastigimiz duygulara (hali) ‘Duygusal aci’yla yaklasmay1 dneriyorum.
Bu ‘ac1’ deneysel olarak dogrulanmis ve test edilebilir kavramlar ve yontemler,
ozellikle de Salovey ve Mayer’in duygusal zekanin “yetenek modeli” ve Leslie
Greenberg’in Duygu Odakli Terapisi, lizerine insa edilmeli. Davranigsal agidan
onerim, akademisyenler, bilim adamlari ve liderlerin teknolojide en iyi uygulamalari
(‘amell) veya dadabi tanimaya yonelik ¢abalar1 iceren bir yontem. Son olarak,
biligsel veya ‘il/mi ag1 yoluyla, bir teknoloji 4dabi olusturmaya dogru yonelirken,
kendini anlamak olan Gadamerci bir tevil anlayisi, teknolojik diinyamizi anlamaya
yonelik girisimlerle birlikte kullanmanizi oneririm. Elbette, bunlarin tiimii, eger
Allah’n iradesi ise, en iyi ¢cabamizin bile basarisiz olabilecegi bilincinde yapilan
Onerilerdir; ama elbette eger Allah’in iradesi ise, basarili olabiliriz. Tevfik
Allah’tandir.

Ve billahi t-tevfik)

™ Y R e ) 3
*Buhari ve Muslim, Sahthayn 1355 135 551 S8l
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TEKNOLOJI VE HAYATIN VARLIK
BOYUTUNDA BUTUNLESMESI

CHOI Woo-Won
Pusan National University
Busan, Korea choiww@pusan.ac.kr

Her bir medeniyet, bu biitiinsellik orgiisii ile evrimin yeni bir asamasina
girmektedir. Icerisinde bulundugumuz hizla degisen cagda, felsefi diisiince,
ilerledigimiz yonii ve bizleri harekete geciren ilkeleri aydinlatabilmelidir.
Giiniimiiziin diinya toplumlari, varligin yeni bir boyutunda, biitiinlesme ruhunu
aramaktadir. Farkli medeniyetler arasinda, farkli dinler arasinda, din ve bilim
arasinda, insan ile doga arasinda, teknoloji ile insanlik arasinda ¢agimiz, mevcut
karmasay1 sona erdirecek mutlak biitlinsellige ulasmamizi saglayacak, gercek bir

Varlik felsefesine ihtiya¢ duymaktadir.

Bati’nin diistiigii ve daha sonra Asyali iilkelerin onu takip ettigi yiizeysel modern
mantigin gecmisteki yanilgilarindan kaginarak, her bir lilke, sosyal gelisimini bu
boyutta yapilandiracak bir strateji olusturmalidir. Modernligin getirdigi uyusukluk,
glinimiiziin yiiksek-teknoloji toplumunu tehdit etmektedir. Tabi ki, oncelikle post
modernizmi irdelemek gerekir. Hi¢ siiphesiz, post-modernizm, bahsettigimiz bu
boyuta, Batt medeniyetinin 6zelestiriye dayanan degerleri ile yaklasacaktir. Ancak
ozelestiri ile mutlak biitiinlesmenin birlesimsel nitelikleri arasindaki fark son
derece biiyiiktiir. Bu fark Asya kiiltiiriiniin tabaninda, Budizm, Islam, Hinduizm ve
Taoizm uyanislarinda kolaylikla fark edilebilmektedir. Gelecegin yiiksek-teknoloji
toplumu ile insani degerleri bir araya getirmek i¢in, Varliga iliskin yeni bir felsefi
boyuta ihtiyag duymaktayiz. Bu uyaniglardan etkilenen modern metafizik, bizlere

bu yeni boyutun acildigin1 gostermektedir.
1. ASLi BUTUNLESMEYE METAFIiZiK DONUSUM

Modernizmin baskist altinda, geleneklerin kirilmasi, kiigilmesi veya yok
olup gitmesi gerekmekteydi. Tarihi silire¢ i¢cinde, modernizm geleneksel feodal
toplumlarin fosillesmis kabugunu kirmig gibi goriiniiyordu. Ancak burada sorun

su ki, modernizm tarafindan yok edilen gelenekler arasinda bizleri hayat ve
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Varliga baglayan 6nemli bilesenler de mevcut idi. Olgunlasmamis modern bakis
acisl, diinyevi iliskileri fazla basit ve yiizeysel hale getirmistir. Varliklar arasindaki
goriinmez baglantilar1 okuyamayan modernizm, mutlak ger¢ege ulagsmak i¢in daha
derine inmeyi reddetmistir. Bunun bir sonucu olarak, bizleri boliinmenin getirdigi
bir diger yapay dogmatizm icerisine hapsederek, Varlik boyutuna ulasmay1 bir
kenara itmistir. Sosyal hayatta, bu korliik Seinsvergessenheit (Varliga Kayitsizlik)

olarak kendine gdstermis ve degerleri tepe taklak etmistir.

Modernizme kadar Bati felsefesinin ardinda yatan 6zdeslik ilkesi ve dislama
mantig1, Post-modernizm tarafindan etraflica elestirilmistir. Gelecek toplumlarin
yoneldigi; cesitlilik, ¢ok yanlilik, ¢cok merkezlilik, azinlik haklarinin korunmast
ve bunlarin yaninda yayilma ve uzmanlagmanin miimkiin oldugu sosyal yapi,
farkli kesimler arasinda birlikte yasayabilme ve hosgorii erdemlerini miimkiin
kilmigtir. Ancak yine de Post-modernizm, Diinya Toplumlarinin ihtiya¢ duydugu
uyum ve yiirek birligi icin gerekli mutlak biitiinlesmeden olduke¢a uzaktir. Farkli
medeniyetler arasinda, farkli dinler arasinda, din ve bilim arasinda, insan ile doga
arasinda ve teknoloji ile insanlik arasinda mutlak biitiinlesmeye ulasmak igin
Varligin, ilahi ask gibi farkliligi, giizelligi ve ilahiligi yeniden kucakladigi mutlak
bir boyut gerekmektedir.

Felsefe tarihi, medeniyet evriminin ancak bu boyutta gergeklesebilecegini
gostermektedir. Bu baglamda bakildiginda, Bergson’in altin1 ¢izdigi, Bati
metafiziginin asli doniisiimii son derece dikkat ¢ekicidir. Bergson Bati felsefesinin,
kokeninden itibaren, Varliga iligkin gizli yanilsamalar tarafindan baskilandigim
hakli bigimde gostermistir. Bu 6nemli problem Bati felsefesi tarihini gizli hatalar
arasina sikismig bir dizi sonu gelmeyen tartisma ve karsi ¢ikislar tarihi haline

getirmistir.

Bu husus, bu ¢alisma icin son derece onemlidir. Zira teknoloji ve insani
degerler arasinda istenilen bagin kurulmasimni engellemekte olan vasita ve
mahiyet karmasasinin ardinda, bu metafiziksel yanilsamalarin yattig1 rahatlikla
gortilebilmektedir. Bu karmasadan dogan modern felsefe paradigmalari; hayat
ve Varligin anlagilmasina giden yolu kapatarak, bu iki 6genin dnce kendilerini
inkar ettikleri ve takiben degerlerin tepe taklak oldugu bir hale gelmesine neden
olmustur. Ciinkii bir ara¢ olarak teknoloji iyi ve kotii amaglar igin kullanilabilir. Ve

bu tiir kor felsefi diistinceler esliginde kullanildiginda, diinyanin gelecegi tehlikeli
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endise verici ve tehlikelidir. Ancak, Bati metafiziginin doniislimii sayesinde, bu
yanilsama ve karmasanin nedeni goriilebilmekte, yiiksek-teknoloji toplumumuzun
yonlinii nereye dogru cevirmesi gerektigi anlasilabilmektedir. Bergson’un
kullandig1 akil genetigi kavrami, bu problemler arasindaki baglantilart mitkemmel
sekilde agiklamaktadir. Bu yanilsama ve karmasalar; aklin atil 6gelere odaklanmast
ile dogmus ve hayat evreninde, sonsuz uzaklagsma ve eksiltme egilimi ile daha
ileriye gitmistir. Yiiksek teknoloji toplumundaki insani degerlerden uzaklasma
ve degerlerin tepe taklak olmasi hali, hayat kavrammin 6liimden tiiretilmeye

calismasinin sagmaligindan kaynaklanmaktadir.

Bat1 felsefesini, gergek Varliktan ayiran kati karmasa duvari, durée pure'
metafizigi ile yikilmigtir. Henri Bergson Varligin ardindaki gergegin, mekan
ile degil, zaman ile ¢oziilebilecegini belirtmistir.> Metafiziksel yanilsamalar,
zamanin mekan ile karistirilarak zamanin mekansallastirilmasi ile baslamistir. Bu
baglamda gercekligi bir siireg, yani hareketlilik olarak kavramak gerekmektedir
ki bu olgu, ge¢mis ve simdiki zamanin i¢-ige gegmesi olarak algilanmalidir. Bu
sekilde yorumlanan Varlik felsefesi, hayatin ruhu ile kesismekte ve acik dinleri
temel alan, manevi élan d’amour iletisi ile nihayete ermektedir. Bergson Bati
felsefesine, ozellikle Elea Okulu olmak iizere 2600 yil dncesinin antik Yunan
doneminde yapilan yanliglar ve kavram hatalarmin kokiine inmesini, buradaki
yanliglar1 diizeltmesini ve yeniden baslamasini 6giitlemektedir.’ Bergson’dan derin
sekilde etkilenen Martin Heidegger Sein und Zeit, Holzwege, Seinsvergessenheit,
Heimatlosigkeit, Fundamental Ontologie, vs. gibi birgok kavram ile ayni fikirleri

savunmusgtur.

Bergson’un bu metafiziksel doniisiim fikirlerinde gézlemlenen Budizm etkisi,

bu ¢alisma i¢in son derece 6nemli 6geleri isaret etmektedir.* Bu doniisiim, Dogu

! Burada durée pure “saf siire” anlamina gelse de “an-1 seyyale” diye ¢evrilmesi dogru olur. [editor]

2 Henri Bergson. Matiére et Mémoire: Essai sur la relation du corps a [’esprit (Paris: Les Presses
universitaires de France, 1965), 248.

3 Henri Bergson. L’évolution Créatrice (Paris: Les Presses universitaires de France, 1959), IV.
Bolim.

4 Bergson’un ¢aligmalarina Budizm’in bu énemli etkisi hakkinda “Uyumlu Bir Diinya Diizeni i¢in
Epistemoloji” baslikli makaleme bakimz, Asya Toplumunun Idealleri: Uyumlu bir Diinya Diizeni ne
Duyulan Ozlem, Asya Felsefe Birligi 1. Uluslararas1 Konferanst Bildirileri, Istanbul, 2008), 7-13.
Bu makaleye AsianPA toplulugunun web sayfasindan ulasilabilir: http://www.asianpa.net/assets/
upload/proceedings/yHTwVAdBVcLteNBb.pdf.
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ve Bati medeniyetlerinin birlesmesi ile yeni bir medeniyetin dogusu anlamina
gelmektedir. Insaniyetsizlik ve nihai ¢okiis tehdidi karsisinda atil durumda
kalan tekno-bilimsel medeniyeti kurtarmak yine de miimkiin goériinmektedir.
Kiiresellesme caginda, her bir medeniyet, tarih boyunca gelistirmis oldugu
kendi degerleri ile insanliga katkida bulunacaktir. Bati medeniyeti diinyay1
bilim, teknoloji ve demokrasi ile aydinlatmistir. Ancak diger bir yandan Asya
kiiltiirlerinin eski zamanlardan bu yana deneyimledikleri Varlik Uyanisi; ger¢ek
Diinya Toplumu’nun yolunu agacaktir. Varligin yiiksek mertebesinin yayacagi 1s1k
ile sorunlarla bogusan bilgi ve egitim gibi alanlarimiz da aydinlanacaktir. Yiiksek-
teknoloji toplumundaki felsefi yaklagim, hakim durumdaki geleneksel pozitivizm

yerine, bahsedegeldigimiz bu yeni boyuta dayanmalidir.

Tarih boyunca, bazi Onciiler tarafindan yeni bir boyut acilsa dahi, onceki
diistinceden gelen adaletin, eski, fosillesmis paradigma veya geleneklerden
aldig1 gii¢ ile, toplumun bilingaltina tahakkiim edecek kadar giicli oldugunu
gozlemlemekteyiz. Bu zihinsel smir ya da engelin iistesinden gelmek igin,
gercekligin ¢cok yonlilliigiine giden yolda bizi nasil engelledigini ve hayatimizi
nasil kotiilestirdigini bilmemiz gerekmektedir. Bir olgu; evrensel bir form veya
yasa haline gelerek fosillestiginde, lafzi degerlendirmeler veya basit, mekanik
faydaya indirgenerek hapsedilmis olur. Iste, pozitivizm de aynen boyledir. Bu

yaklasim, teknolojik toplumu ¢ok daha 1ss1z bir bolgeye dogru siiriiklemektedir.
II. MODERN AKLIN ATALETI

Mevcut tekno-bilimsel toplumda, olagan diislince tarzina egemen olan
kavramlarin yarattig1 paradigmalari, yalnizca pozitivizm ¢ergevesinde 6zetlemek
miimkiindiir. Olagan egitim sisteminin, bu yaklagimin etkisi altinda kalmas1 son
derece dogaldir. Onemli olan, raison moderne (modern akil) yaklasiminin bir iiriinii
olan pozitivizm, son derece yiizeysel ve es-nitelikli bir toplum yaratmakta, Varlig
anlamaya giden yolu engellemektedir. Bu mutsuzluk verici, tek boyutlu bakis
acisl, ¢esitliligin, glizelligin ve ilahiyatin aslen sahip oldugu degeri yok ederken,
bu 6geler ile karsilikli bir inkar hali igerisine girmektedir. Bilim ve dinin birbirine
karsithig1 gibi, sanat ve din de, yola ¢iktiklar1 ortay payday1 kaybetmis durumdadir.
Modern zamanlarda, bilim ve sanatin birbirinden ayrilmasi ile giizellik ve ilahiyatin
mutlak biitiinliigii unutulmustur. Ve insanlar, sanatin teknik olarak git gide daha

rafine hale geldigini diislinlirken, sanatin ruhsal kokenleri tamamen yok edilmistir.
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Insanlar; sanatin sundugu gercek mesaji gérmez hale gelmislerdir. Giizelligin asil

anlaminin, ilahiyatta yatmakta oldugu, insanlar tarafindan artik bilinmemektedir.

Bu hatali felsefenin etkisi altinda, egitim yanlis yonlendirilmekte, sonraki
nesillere, hayata iliskin yanlis yaklasimlar ve yanlis iliskiler aktarmaktadir.
Aralarindaki baglantiy1 unutan felsefe, sanat ve din, bu giin kars1 karsiya oldugumuz
hale gelmis durumdadir. Bu ¢arpik degerler sistemi icerisinde, tek dnemli olan sey,
teknolojik verimlilik ve paranin maksimize edilmesi olmustur. Felsefe alaninda
dahi, Mantiksal Pozitivizm akiminin sentez ve analiz arasindaki mutlak iliskiyi

yok sayarak felsefeyi bir bilimsel diller dizisi haline getirdigi goriilmektedir.

Varligin metafizigi temelinde gizli yanilsamalar mevcut iken, dogal olarak,
verilen yanhs egitim yoluyla, gercek hakikatin unutulmasina ya da degerlerin
tepe taklak olmasina sebep olunacak ki bu, hayatin bozulmasi, baskilanmasiyla
sonuglanacaktir. Diinya tarihinde, gizli, bilingalt1 yanilsamalar1 ve dogmalarin, din
ve rasyonellik olarak hiikiim siirdiigii bir siirii benzer durum ile karsilasilabilir.
Aslinabakildiginda, son derece iyi organize olmus bir sermaye grubunun; insanligin
biiylik ¢ogunlugu kurbani haline getirerek dogmalari istekleri dogrultusunda

yonlendirip toplumu, es nitelikli prensipler ile kontrol ettigi goriilebilmektedir.

Bu noktada, 0Ozellikle tarihsel gelisim agisindan Bati medeniyetinin
temel karakteri hakkinda soru sormadan edemiyoruz. Metafizik ve ontoloji
perspektifinden bakildiginda; tekno-bilimsel alandaki parlak basariya ragmen
yanilsama ve karmasanin hiikiim stirdligii tarih kendini tekrarlamistir. Glinlimiiziin
tekno-bilimsel medeniyetinin igerisinde bulundugu ironik durumda, insanligin
gelecegi; kendi bilimsel basarilari tarafindan tehdit edilmektedir. iste bu, Bati
medeniyetinde yaygin olan ikici (dualism) anlayisina giizel bir ornek teskil
etmektedir. Ik bakista, bu olgu kendisiyle celisiyor gibi goriilebilir. Ancak bu
celiski yalmizca goriiniirde mevcuttur. Bilimsel medeniyetin, bu yanilsamalarin
neden oldugu felsefi yanlig anlasilmalar ile Varlik gercegini anlamaktan nasil
uzaklastigini gorebiliyor olmaliyiz. Rasyonelizm, entelektiiellik ve logosantrizm
bu yanilsamalar tarafindan yanlis yonlendirilmis, Varliksal derinlige ulasamamais
ve tek-bigemlilik ve ylizeyselligin kapali dongiisiinden kagamamistir. Kimlik
Felsefesinin bu formlari, mutlak eksiltim veya sinirsiz azaltim egilimlerinin
kurban1 olmus, diinyanin heterojen baskaligini kabul edememisdir. Metafiziksel

acmazlari, hayatin ger¢cek anlamina ulasmalarini engellemis, ayni zamanda, insanlik
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toplumuna giden yolda bir engel haline gelmistir. Bu ¢ercevede bakildiginda,
Bati1 akilciligs; gizliden gizliye bir ayristirma ve uzaklastirma aracina doniismiis
ve farklilig1 baskilamigtir. Modern Bati akli, kendini tim medeniyetlerin evrimi
icin ideal model olarak belirlemis ve diger tiim medeniyetleri vahsi, barbar ve
gelismemis olarak nitelendirmistir. Tarihin son derece tek-tarafli olarak, bu denli
hatalarla dolu sekilde yorumlanmasi, yiizeysel raison moderne’in (modern aklin)
bir iiriintdiir.

Bilingaltinda gelisen mutlak ¢ikarim egilimi, monistik indirgemeci veya tek-
bigemli totaliterlik yaklasimlari, Ozdeslik felsefesini, ikilemli bir diisiince sistemine
dogru evirmistir. Diinyevi iligkiler iki yana ayrilmistir. Bunlardan birisi tanimlama
sinirlart igerisinde iken, digeri tanimlamalardan bagimsizdir. Ozdeslik ilkesine
gore, bu iki taraftan, tanimlamalardan bagimsiz olan1 mantiksiz ve dogrularin
karsisindaki 6geler olarak nitelendirerek bu kavramlari disarida birakmis, tasfiye
etmistir. Ortacag Bati toplumunun ideolojisi, Ozdeslik felsefesi’nin hatasina
giizel bir 6rnek teskil etmektedir. Ideali din, politika, hukuk, ekonomi, sanat,
kiiltiir ve toplumsal degerleri tek bir kapali dongii igerisine yerlestirmek olan
bu bakis agisi, bu dongiiniin disinda kalan tiim olgulart “karsit goriisler” olarak
nitelendirmistir. Ortagag toplumu, totaliter toplum i¢in mitkemmel bir 6rnek teskil
etmektedir. Yapilan bu tarihi hata, ortacagin sona ermesini takiben dahi sona
ermemistir. Modern felsefede, bilgiye iliskin bu totaliter bakis agisi, Kartezyen
rasyonalizmi, mekanizm, diyalektik materyalizm, komiinizm, pozitivizm ve
benzeri formlarda kendini gdstermistir. Ve modern tekno-bilimsel toplumumuz,
tek-boyutlu es bigcemlilik tehlikesine maruz birakilmistir. Tarihi, totaliteryanizm
ile liberal demokrasi arasinda siiregelen bir savas olarak nitelendiren Karl Popper,
kimlik felsefesinin totaliter bir diisiince sistemini tegvik ettigini belirtmistir.’ Diger
yandan Jean-Frangois Lyotard, totaliterlik tehlikesini “hayata kars1 ter6r” olarak
ifade etmistir.® Esasen, hayata son derece tehlikeli sekilde zarar veren, Varligin

kimlik felsefesinin koklerinde yattigina inanan kavram yanligligidir.

Felsefe tarihi geleneksel Bati rasyonalizminin diinyanin ger¢ekliginden haberdar

olmadigimi gdstermektedir. Bugiin, 20. ylizyilin baslarina kadar mantiksiz olarak

° Karl Raimund Popper. The Open Society and its Enemies, VolIl: Hegel and Marx (London:
Routledge & Kegan Paul, 1973), 395.

¢ Jean-Francgois Lyotard. La condition postmoderne (Paris: Les Edition de Minuit, 1979), 8.
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nitelendirilerek sertge elestirilen felsefelerin, diinyaya iliskin daha derin anlamlarin
farkina varmamizi sagladigimi gozlemlemekteyiz. Bergson’un da belirttigi gibi,
rasyonalizm paradigmast, atil olgulariizerine sekillendirildiginden, Varlik ve Hayata
iligkin caligmalarimizda kilavuzluk edemez. Hosgorii, birlikte varolabilirlik ve
diger medeniyet ve dinler ile ahenk icerisinde yasayabilmek, yalnizca gozlerimizi
Varlik ve Hayat’in gercek anlamina agarak miimkiin olabilecektir. Ancak, gergek
diinyanin biitiinselligi ve niteliklerine gozlerini kapayan Bat1 felsefesi, tek-bicemli
diistinme aliskanliga saplanarak kendini buraya hapsetmis, olusturulan yiizeysel

kavramsallagtirma egilimleri igerisinde kapali kalmigtir.

Bugiin, ¢esitli modern felsefe bigimleri arasindan giinliik hayatta en ¢ok etkisi
goriilen pozitivizm, tiirii ne olursa olsun, bilimsel bilgileri en ideal bilgi modeli
olarak gdstermektedir. Pozitivizmin, modern aklin atil sekilde devam ettirilmeye
calisilmasi oldugunu anlamak giic olmayacaktir. Biyolojik akil epistemolojisi
calismalarinda, Bergson Varliga iliskin metafiziksel yanilsamalarin; modern aklin
vasitalari ve mahiyeti konusunda karmasaya diismesine sebep oldugunu belirtmistir.
Bu tiir bir tek-bigemli diislince yaklasimi, en basit sekilde, Viyana Ekolii Mantiksal
Pozitivizmi’nde goriilebilir. Bu ekol, mutluluk yanilsama ve inkérin, tekno-
bilimsel medeniyeti ne 6l¢iide tehlikeye attiginin agik bir drnegidir. Pozitivizmin
yilizeyselligi, insanlarm, diinyanin derinlerdeki gercekligini gdrmesine engel
olmaktadir. Ve tabi ki bu savunmasiz topraklarda, psikolojik, sosyal veya politik

birgok tehlike yeserebilmektedir.

Genel olarak, saf nesnellik kavrami tarafindan yanlis yonlendirilen modern
diisiince yapist; akil ve duygular arasindaki ikilemden kurtulamamis ve bunun
yaninda; nesnellik ve 6znellik, kavram ve mana gibi farkl ikilikler ile yliz yiize
gelmistir. Ve tahmin edilebilecegi gibi, bu kavramlardan yalnizca ilkini gergek
olarak kabul etmis, ikincisini yok sayarak goz ardi etmistir. Akil, nesnellik
ve kavramsallik boylelikle Varlik gercegini tamimlamakta yetersiz kalmus,
hayat dongiisiinde sahip olduklari yeri dahi tam olarak belirleyememislerdir.
Bu modern aklin, deneyimledigimiz siireci tamamen okuyamadigli anlamina
gelmektedir. Deneyimlediklerimize iliskin modern felsefi bakis agisi, simgeler ve
alg1 konusunda basit bir yargiya dahi ulasamamaktadir. Rasyonalizm, ampirizm,
Kante¢1 yapisaleilik, dialektik, pozitivizm, vs. de bu hatadan kacamamistir. Bu

felsefelerde, Varlik, anlam, deneyim, bilgi, bilim vs. gibi temel kavramlar yanlis
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anlagilmigtir. Bu yanlis kavram ve paradigmalarin gerek egitim, gerekse sosyal
gelisim planlamasinda temel alinmasini sagkinlikla kargilamaktan baska elden bir
sey gelmemektedir. Bu kavramlarin yanhs yaklasimlara neden olmasi ve sosyal

hayattaki iliskileri kotii sekilde etkilemesi son derece dogaldir.
III. TEKNOLOJI VE DiN

Tekno-bilimsel medeniyeti tehdit eden tehlikeler; Varligin inkar1 veya vasitalar
ile mahiyet arasindaki karmasadan kaynaklanan degersizlesme gibi tehlikeler
oldugundan dolay1, bu problemlerin yalnizca yiiksek teknolojinin ilerlemesi ile
¢Oziilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle egitimin gelecegi, Varlik felsefesi ile
yeniden sekillendirilmelidir. Bilim ve dinin dogmasina neden olan deneyimlerin
anlam ve igeriklerini tamamen bagtan yorumlamamiz gerekmektedir. Bu noktada
Bergson agagidakileri ifade etmistir:

Ancak yine de, mistik deneyimlerin, kendi baslarina, felsefi olarak
tam bir belirginlik sagladigmni sdyleyemeyiz. Eger baska bir yolu
tercih etmis olsaydik; Ornegin rasyonel ¢ikarimlarin da etkisi ile
hislerimizin deneyimlediklerinin kilavuzlugunda, insanin, yiice bir
biitiinsellik diisiincesine dogru ilerleyebilecegi, 6zel bir deneyimin
varliginin miimkiin olabilecegi bir yone dogru ilerleseydik, su anki
duruma ikna olmak miimkiin olabilirdi. Bu tiir bir deneyimin dahi
mistik olarak meydana gelebilme olasiligi, halihazirda edinilmis
olan sonuglara yeni bulgular eklenebilmesini miimkiin kilarken, elde
edinilen sonuclarin da, kendi nesnelliklerine mistik birer deneyim
olarak yeni yansimalar kazandirabilmelerini saglayabilecektir.
Deneyim, bilginin tek gergek kaynagidir.

Modern metafizigin en dnemli misyonlarindan biri de, bu 6zel deneyimlerin
icerigi ve manalarmin ¢éziimlenmesidir. Uzun ve zorlu bir ruhsal dinginlik siireci
ile dahi son derece nadiren gerceklesen 6zel bir deneyim olsa bile, kimse bunun
onemli bir olgu oldugunu yadsimamalidir. Bu, Varligin en yiiksek boyutunun
deneyimlenmesidir. Korece, Japonca ve Cince’de “din” anlamina gelen R%K
kelimesinden de bu anlasilabilmektedir. Siddhanta adli Sanskritce kelimenin
terclimesi olan R (zirve) kelimesi, hakikatin en yiiksek boyutunu ifade eder.®

#4; ise, insan dilinde “6gretim” anlamina gelmektedir. 5R3 (din) kelimesinin

" Henri Bergson. The Two Sources of Morality and Religion, trans. by Audra and Brereton (New
York: Doubleday Anchor Books, 1954), 247-248.

8 Sadd harma-pundarika-sitraGEZE#E), kelimesini tercime eden Cin Budist rahibi; X& L& &, bu
kelimeyi 7. yiizyilda 5R#{ olarak /AFEX# isimli kitabinda kullanmistir. Sadd harma-pundarika-
sitra  (GAZE#F) kelimesinin Buddha’nin en 6nemli 6gretisi oldugunu kesfeden rahip, bu kelimeden
SR# olarak bahsetmistir.
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etimolojisine bakildiginda, Asya geleneginde, felsefe ve din arasinda herhangi bir
karsithik olmadigi, bilim ve din arasinda herhangi bir karmasa gozlemlenmedigi
gorlilmektedir. Farkli yerlerden baslayarak bu bakis acgilari, dag tirmanisinda

oldugu gibi ayni zirveye ulasir.

Bu 6nemli deneyime yalnizca dini ustalar ulagiyor olsa da, normal insanlarin
tamamen atil kaldigim1 sdylemek de yerinde olmayacaktir. Miithis ruhlarin
mesajlarini bizlere aktaran miizik, edebiyat veya sanat eserlerinden etkilenen herkes,
sonsuz, ilahi bir diinyayr deneyimleyebilir. Bu deneyim, mistisizmden 6nemli
farklar gosterir mi? Esasli bir fark s6z konusu degildir. Cilinkii bu deneyimlerin
her biri Varligimizin en derinliklerinden gelen 1siklar olup, bizlere gii¢lii duygular
ile kim oldugumuzu, hayatin anlaminin ne oldugunu ve ne yapmakta oldugumuzu
ogretir. Peki, bu deneyimler bizlere, metafiziksel bir Tanr1’nin var oldugunu anlatir
m1? Ve ya bu deneyimler, en derinlerde yatan benligimizin bizzat élan d’amour’
oldugunu bizden gizliyor olabilir mi? Varligin zenginligi, istek ve faydalarin kalin
duvarlar tarafindan gizlenmesine ragmen, bizlere bir ka¢ saniyeligine de olsa,

miithig bir ruhsal aydinlanma gonderiyor olabilir mi?

Agik dinin aslinda yatan ruh da bu deneyimler ile yakindan ilgilidir. Burada
onemli olan canli dini deneyim ve ilham olmalidir. Teolojinin mutlak sekilde
sistemlestirilmesinin, bu orijinal dinruhuile alakas1 yoktur. Zira bu olgu, ¢ikarlarimin

disinda kalan her tiirlii 6geyi disarida birakan politik giicleri desteklemektedir.

Deneyim, 6zne ve nesne arasinda, ayrilmaz ve biitiinlesik bir etkilesim alanidir.
Bu ayrigtirilamayan biitiin alanda, 6zne ve nesne birbiri igerisine gecebilmektedir.
Nesnellik ve 06znelligin yiizeysel ikileminin etkisinden kurtulamayan raison
moderne (modern akil), bilim ve din arasinda bir karsitlik ve karmasa dogmasina
neden olmustur. Bu bakis agis1 dikkate alindiginda, ne bilim gercek bilim ne de din
gercek din olarak kargimiza ¢ikmaktadir. Tam bu noktada, eski Asya kiiltiirlerinin
gelenekleri cergevesinde, yalnizca birer arag olarak kullanilan teknikler yeniden
degerlendirilmelidir. Zira din ve bilim arasinda herhangi bir karsitligin bulunmadigi
Islam gelenegi, bir biitiinlesme yakalamak i¢in ihtiya¢ duyulan diisiince yapis1 ve

ruhun son derece giizel bir ornegidir.

? Henri Bergson. Les deux sources de la morale et de la religion (Paris: Les Presses universitaires de
France, 1932), 98. For more detailed discussion, see chap. III, “La religion dynamique”.

53



CHOI Woo-Won

Budizm, Taoizm, Hinduizm, Hristiyanlik ve islam uyanisinin kazandirdig: ilahi
uyanma; gelecegin egitim sisteminde yeni bir felsefi temel olacaktir. Bu bilgelik dolu
bakis agisi ile gelecekteki nesiller farklt medeniyetlerde gelistirilen tiim erdemleri
birbirleriilepaylasmafirsatibulabilecektirvebirbirlerinicesaretlendirebileceklerdir.
Bu egitim, gercek diinya medeniyetine giden yolu agacaktir. Diinya felsefe, sanat
ve dinin birlestigi yeni bir ideale dogru ilerleyebilecektir. inkar ve amagsizliga
dayanan uzun bir tarihin ardindan: kendimizi buldugumuz bu bakis acis1 bizler i¢in

yeni bir yol olacaktir.
IV. VARLIGIN UYANISI

Jorge Luis Borges, Sarvepalli Radhakrishnan, Ken Wilber, Aldous Huxley,
Huston Smith, Thomas Merton ve digerleri; mevcut dinlerin goriiniirdeki
farkliliklarina ragmen derinlerde, icerisinden gecilen mistik deneyimler agisindan
sagkinlik verici bir benzerlik oldugunu o6ne siirmiislerdir. Varligin bu ilahi
boyutunda, gerceklik, giizellik ve ilahiyat bir araya gelebilecektir. Bdylelikle
ihtiyag duydugumuz gerekli birlesim saglanabilecektir. Gergeklige uyanisimiz,
benligimizin derinliklerinden bir¢ok ylice duyguyu beraberinde getirecektir. En
yiice giizellik ve ilahiyata dayanan bu duygular; hayatin amaci, anlami ve niteligi
ile ilgili bircok seyi anlamamiz1 saglayacaktir.'” Tiim kavram ve degerlerimizin
ardinda yatan gercek Varlik sevginin ta kendisidir. Varliga iliskin yanilsamalar,
karmasalar, inkar ve degersizlesmeden kurtulan yiiksek teknoloji medeniyeti bu

uyanis ile vaat edilen olumlu gelecege dogru ilerleyebilecektir.

Ileri gelen dini liderler; agik dinleri olusturan uyanis ve deneyimlerin ayni
oldugunu savunmaktadir. Asir1 vecd (ecstacy) ve istigrak (enstasis) anlarinda,
evren ve insan arasinda bir uyanis ger¢eklesir ki bu uyanis ile insan; evren ile
arasindaki bagin kopamayacagini, varligimin yalnizca evren var oldugu siirece
miimkiin olabilecegini fark eder. Boylece evrendeki her seyin birbiri ile i¢-ige
gecmekte oldugunu, tiim yasayan canlilarin, farkli formlarda olsalar dahi ayni
degere sahip olduklarini ve Varlik ve hayatin dogasinda yardim ve sevgi oldugunu

da fark eder. Eger tiim 6gelerin bir evrensel etkilesim ile meydana geldigi fikri dogru

"Bergson wrote: “Une émotion de ce genre ressemble sans doute, quoique de trés loin, au sublime
amour qui est pour le mystique I’essence méme de Dieu”, Les deux sources de la morale et de la
religion, a.g.e., 268.

“Vecd” (ecstacy) ve “enstasis” ayni ger¢ekligin iki farkli yorumunu ifade eder. Samadhi (ZBk).
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ise, hayatimizin 6zii, evrenden gelmektedir. Bu ¢erceveden bakildiginda dini vecd
(ecstacy) ve istigrak (enstasis), evren ile bir olunan o ilahi boyuta ulagsmak oldugu
sOylenebilir. Cennet, Diinya ve Insanligin birligi, Atman ve Brahman birligi veya

Tanri ile bir olmak ifadelerinde kastedilen, bu ilahi boyuttan baska bir sey degildir.

Medeniyetin felsefi evriminin agamalarint kisaca agiklamis bulunmaktayiz.
Bu perspektifi esas aldigimizda, cogu Asya iilkesinde sosyal gelisim ve egitime
kilavuzluk etmekte olan geleneksel prensiplerin niteligi ve siirlarin1 daha agik
sekilde gorebiliriz. Icerisinde bulundugumuz yiiksek-teknoloji ¢agi, gelenek ve
modernizmin bir araya gelmesi ile toplumlarin yeni bir biitiinsellige inanmasin
gerektirmektedir. Burada bizlere diisen, mevcut olgunlasamamis modernizm
algisini asarak, felsefi doniisiim ile saglanabilecek yeni bir biitlinsellik boyutuna
kendimizi agmaktir. Saskinlik verici olsa da, bu biitiinsellige gecis i¢in ihtiyacimiz
olan 6geler eski Asya kiiltiirlerinin temelinde rahatlikla bulunabilir. Simdiye kadar,
geleneklerin fosillesmis kalin kabuklarinin altinda yatmakta olan yiice ruhsal boyut
goriilememistir. Bu hazine, degersizlesen ve insani degerlerden uzaklasan yiiksek-
teknoloji medeniyetinde git-gide daha fazla parlayarak yolumuzu aydinlatacaktir.
Ruhsal miraslarimiz bizleri yalnizca gelecegin Asya Toplumuna degil, ayrica

ihtiya¢ duyulan Diinya Medeniyetine de ulastiracaktir.
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Benim iizerinde durmak istedigim konu, teknolojik ilerlemenin tarihsel olarak
ortaya koydugu devamli siiregelen bir cesit ahlaki meydan okumadir. Felsefe
tarihine bakildiginda, bu ¢atismanin Platon’un diyaloglarinda bile yer aldigim
gormek miimkiin. Platon, bircok Grek sehri arasindaki ticari ve politik iliskilerin
arttig1 bir donemde yazilar yazarak onlar1 dagilip gitmeye baslayan ahlaki, dini ve
sosyal degerlerini sorgulamaya zorlamis, bu degerlerin evrensel gegerliligi olup

olmadig1 ve temelinin nelere dayandig1 sorusunu sormustur.

Bunu kendi degerlerime ve kendi sehrime gore cevaplayacak olursam,
degerlerin evrensel oldugunu soyleyebilirim. Bu fikir, Euthyphron’un ahlaki
sovenizm anlayis1 tarafindan destekleniyordu. Bir diger muhtemel yanit da
evrensel degerlerin aslinda var olmadigidir. Sadece bir sehirde gecerli olan bu
degerler diger sehirleri etkilemeyecek, orada yasayan insanlar arasindan en giiglii
ve etkileyici olanlar digerlerini etkileyerek neyin iyi ya da iyi olmasi gerektigini
sOyleyecektir. Bu fikrin dnciileri arasinda Sofistler, Gorgias ve Thrasymachus yer

altyordu.

Dagmik halde yasayan insanlar her bir araya geldiginde ahlaki sovanizm
ve ahlaki gorecelilik ikilemleri bas gostermistir. Sokrates’in kesfetmemiz igin
bizlere dnderlik ettigi her iki alternatif de bizleri birbiriyle tutarli olmayan deger
anlayislarina ulagtirmaktadir. Tutarsizlik gergekligin 6niine gegerek ahlaki nihilizm
anlayisina kadar uzanmaktadir. Devlet diyalogunda iistl kapali bir sekilde bahsi
gecen Sokratik miicadele, problemli olan ikilemin yanlis olacagini ifade ederek
ahlaki nihilizme direnmektir. Baslangigta da bahsetmis oldugum ebedi miicadele

ifadesi de tam olarak bu noktada ortaya ¢ikmaktadir.
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Bunu  Gazali'nin  el-Munkizu  mine’d-Dalal  adli  eserinde  de
gormekteyiz. Cocuklugunda taklidi imandan kagarak, fitrata yonelmek Gazali
sonunda onu siipheciligin kiyisina getirir. Nefsin derinliklerine gémiilmiis keyfi
bir kimligi savunan “kér mezhepgilik” ve epistemolojik 6z yeterlik oyununun
sonunda siliphecilige yer verdigi u¢ rasyonalizme kars1 fikri ve manevi bir miicadele
baslatmistir. Ilkinde yanlis bilinen “dogru” miyop bir bakis acisindan baska bir sey

degildi. Ikincisi ise aym 6lciide yanlis olan evrensel dogru anlayisini savunuyordu.

Gazali, “el-Mustesfa min ‘[lmi’[-Usul” adl1 eserinde biitiin diisiinen varliklarin
belirli ahlak ilkelerini kabul ettigi igin bu ilkelerin evrensel ve gerekli dogruluklar
barindirdig1 iddiasindan bahseder. Ona goére insanlik yanlis bir diigiince iizerinde
hemfikirdir. Gazali ¢ok hakliydi. Etkili bir reklam kampanyasiyla Big Mac’lerin
insan sagligma yararli olduguna herkesi ikna etmek miimkiindiir; ancak bu onun
dogru oldugunu gostermez. Eski kolonilerden elit bir grubun tamami, sémiirgecileri
tarafindan yazilan insan haklar1 belgesindeki maddeleri, “evrensel” Ozellikler
tasidigini diisiinerek imzalamaya karar vermis olabilir. Ancak bu, bir daha bu

konunun higbir sekilde sorgulanmayacagi anlamina gelmez.

“Ebedi” olarak adlandirdigim miicadele belki de insan tecriibesindeki daimi
sabit durumlardan birini temsil etmektedir. Farkli medeniyetlerden gelen ve farkli
ahlaki bakis acilarma sahip insanlar teknolojik gelismelerle birbirlerine daha
da yaklastiginda bu miicadele kendisini daha ¢ok gostermektedir. Kiiresellesme
dedigimiz i¢inde bulundugumuz mevcut durumda bu ilk defa daha 6nce esi benzeri
gorlilmemis bir hizda gergeklesmektedir. Bu durum kendisini giiniimiizde 6zellikle
felsefeye giris ve ahlak felsefesiyle ilgili ders kitaplarinda sik sik kullanilan popiiler
bir baslik olarak kendisini gostermekte ve kiiltiirel gorecelikte “gesitlilik delili”
olarak tanimlanmaktadir. Buna gore:

1. Uyumsuz ahlak paradigmalarina dayanan, birbiriyle uyumsuz cesitli
birtakim ahlaki iddialar bulunmaktadir.

2. Bu ahlaki iddialar arasinda karar vermede akilci, kisir dongii olmayan
bir yol yoktur (yani digerlerine kars1 bir ahlaki paradigmay1 keyfi olarak
tercih ettiren ahlaki bir tutumu savunmanin yolu yoktur).

O halde, nesnel olarak gecerli hicbir ahlaki olgu yoktur. (Bu da biitiin
degerlerin goreceli oldugunu ve sonucta keyfi olarak diizenlendigi
anlamina gelir.)

Buradaki akil yiiriitme (istidlal) bu isin yabancisi olanlar arasinda kolaylikla

anlagilabilir. Bu da giris derslerinde ve “tabure filozoflar1” arasinda bu konunun
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neden bu kadar popiiler oldugunu agiklamaktadir. Ahlak konusundaki diisiinceleri
taklit seviyesinden yukariya ¢ikamamis bireyler icin bu durum bazen kendisini
kritik ahlaki muhakemelerde kendini gostermektedir. Gilinlimiiz iletisim
teknolojileri bu istidlalin dogrulugunu daha da gii¢lendirmektedir. Biitiin diyarlara
ulagan bu teknoloji insanlara kendi degerlerinin ne kadar kendilerine 6zgii ve
tuhaf oldugunu, diinyadaki deger ¢esitliligini, bunlarin arasindaki siiphe gotiirmez

celigkileri ve sonunda da tamaminin keyfi ve nedensiz oldugunu gostermistir.

Kiiresel iletisim teknolojisi insanlara bu problemi ¢ézmek i¢in derin felsefi
bir bakis sunmaz. Youtube Sokratik diyaloglarin tartigilacagi bir forum ortami
yaratmamaktadir. Internet {izerinde tecriibe edilen ahlaki geliskileri ii¢ kategoride
degerlendirebiliriz. Birincisi, sloganlar, asir1 milliyetgilik ve keyfi olarak ortaya
konulan iddialar ile diismanlara kars1 yapilan karalama ve vahsi saldirilar olarak
diisiiniilebilir. Tkincisi, dine kars1 olusturulan “yeni ateist” tiiriindeki saldirilardur.
Burada din kast edilerek yapilan sikayetlerin aslinda tamamen keyfi ahlaki
paradigmalara dayandigi ve dinin sadece tanim olarak ele alindig1 goriilmektedir.
Keyfi ve mantiksiz ahlaki iddialarda gordiikleri tarihi c¢eliskiler iizerine bir
yakinma aligkanligi edinmis olan bu kisiler sonunda olaylara evrensel laiklik
bakis agisiyla yaklagarak sadece olaylarin sadece bu sekilde ¢oziimlenebilecegini
diisiinmektedir. Uciinciisii ise, derinliklerinde ahlaki nihilizmi barindiran ahlaki
celiskilere verilen ciddiyetten uzak ve 6zensiz cevaplardir. Bu da aslinda bizleri
biitiin ahlaki iddialarin keyfi olarak diizenlendigi sonucuna ulastirmaktadir. (Yeni
ateistlerin keyfi ahlaki iddialara kars1 ¢ikarak olusturdugu ahlaki iddialar da buna
dahildir.)

Son zamanlarda ideolojik ateistlerle dnceden keyfi ahlaki iddialara laik bir
alternatif olarak sunduklar1 genel bakis agisi arasinda yasanan ¢eliski ve gerilimi
gormek oldukcailging. Burada bahsettigim sey liberal Faydaciliktir (Utilitarianism).
Bu giiniimiizde kiiresel bir hakimiyet kurmusg olan politik ve ekonomik sistemin
ahlaki paradigmasidir ve yeni kiiresel medya soylevi hakkinda bilgi vermektedir.
Yiizeyde, bu diisiince birbiriyle kavga halinde olan ahlaki iddialar arasinda keyfi
olmayan “evrensel” bir standart olusturdugunu ve bizi bu iddialar arasindaki zorlu

catismadan kurtardigini sdylemektedir.

Liberalizm ve Faydacilik (Utilitarianism) akademik edebiyat alaninda genis

teorik cesitlilik saglayan iki biiyiik kategoridir. Ancak genis kiiltiirel olgular arasinda
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beni en ¢ok endiselendiren John Stuart Mill tarafindan ortaya atilan tiirlerinde 6ne
stiriilen diistincelerdir. Bu diisiincelerin Amerikan toplumu iizerindeki etkisi o

kadar biiytiktiir ki, bu diisiinceler kiiltiirel birer i¢cgiidii haline gelmistir.

Liberalizm, baski ve daha genig anlamiyla siddetin sadece bagkalarina zarar
vermeyi Onledigi takdirde hakli olarak gerekcelendirilebilecegi prensibine
dayanmaktadir. Ancak burada kast edilen “zarar vermek” nedir? Bu “iyi’nin
tanimina baglidir. Ancak birbiriyle celisen ahlaki paradigmalarin birbirinden
bagimsiz “iyi” anlayislar1 vardir. Bu nedenle liberal goriis, keyfi olmayan bir iyi
diisiincesi var olmadan bu geligkilere keyfi olmayan bir agiklama getiremeyecektir.

Iste faydacilik da tam bu noktada devreye girmektedir.

Faydacilik (utilitarianism) ilk olarak cogunluk i¢in en dogru iyiyi saglayan dogru
eylem (ya da politika) diisturu olarak tanimlanir. ikinci olarak ise tek hakikatin
haz oldugunu soyler. Hedonizm olarak bilinen bu ikinci unsur iyi kavramini
keyfi olarak verilen bir karar olmaktan ¢ikartir ve bdylece liberalizmin kesin ve
keyfi olmayan kavramlarini farkli bir seye doniistiiriir. Ancak hedonizmin delili
nedir? Anglo-Amerikan kiiltiirii izerinde en biiyiik etkisi olan ve kiiresel kiiltiiriin
gelismesini saglayan nokta Mill’in faydaciligi tanimladigi “Fayda diisturunun
hangi delili etkilidir?” bashiginda goriiliir. Bunu da soyle ispatlamaya calisir:

1. “Istenilen bir sey iiretme ihtimali olduguna dair tek kanit insanlarin onu
gercekten istedigi gercegidir.”

2. Herkes kendi ¢ikari i¢in zevk almak ister.
Bu nedenle zevk bizatihi iyidir.

4. Bunun {iretimi saglayacagina dair tek kanmit zevkin SADECE zevk

aliacak sey olmasi ve kimsenin bundan farkli bir seyi istemeyecegidir.
5. Insanlarin kendi ¢ikarlarina uygun olarak isteyecegi tek sey zevktir.

6. Bu nedenle zevk tek hakikat ve iyidir.

O halde iyi de zevkin ya araci ya da onun bir parcasidir.

Insanlarin kendi ¢ikarlari i¢in zevkten baska bir sey istemeyecegi delili nereden
gelmektedir? Gayet basit olarak “zevk™ (Mill’in “mutluluk™ ile doniistimli
olarak kullandig1 kelime) insanlarin bizatihi iyi gordiklerini istedigi her sey
olarak tanimlamaktir. Bazi insanlarm kendi ¢ikar1 i¢in 6rnegin erdem gibi bir
seyi arzulamasi ihtimaline karsi, Mill’in stratejisi erdemin onun zevki olacagini

sOylemektir. Burada hem objektif hem de elle tutulur bir zevk tanimi yapmanin
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miimkiin olmadig1 goriilmektedir. Zevk, zevk aliabilecek her seyi temsil eder.
Bu nedenle hakiki iyilik i¢in gergekten sdylenebilecek tek sey tatmin arzusudur.
Bundan dolay1 arzulanmasi iyi olan seyin ne olduguna keyfi olmayan, mantikli bir
acidan karar verebilecek bir yol yoktur. Arzulanan sey tamamen keyfi oldugundan
iyi anlayisinin da keyfi olmayan bir agiklamasi olamaz. Ancak iyinin keyfi olmayan
bir agiklamasi yoksa bu durum bizlere nesnel ahlaki gergeklerin de olmadigim

gosterir. Bu durumda da elimizde ahlaki nihilizmden bagka bir sey kalmaz.

Utilitarizmin bu elestirisi bir ilk degil. Ancak ben bunun gegerli bir elestiri
oldugunu ve tekrar tekrar dile getirilmesi gerektigini diisliniiyorum. Ciinki
buradaki delil, felsefi delillerde oldugu gibi, kiiltiirel gorecelilik delillerindeki
cesitlilik kadar kiiresellesme adi1 altinda Anglo-Amerikan kiiltiir{i izerinde giderek
biiyliyen derin ve biiylik bir etki yaratmaktadir. Bunun beni rahatsiz etmesindeki
sebeplerden biri daha dnce belirttigim sebeplerden kaynaklanmaktadir. Cilinkii bu
bizleri iyi anlayisinin keyfi olmayan bir agiklamasi olduguna inandirmakta, ahlaki
celigkilerin ¢oziilebilecegine ve utilitarizmin aslinda sofist¢e bir el uzattigina
inandirmak istemektedir. Bu da bizleri 6nce bilingsizce sonra bilincine vardirarak
ahlaki nihilizme ¢ekmektedir.

Ahlaki nihilizme yo6nelik bu kaymayir engellemek icin Oncelikle neyin
arzulanmasinin iyi olduguna dair keyfi olmayan bir agiklamanin var olabilecegi
iddiasin1 reddetmemiz gerektigine inaniyorum. Bu da aynm1 zamanda hazzi
arzulamanm hakikat ve iyi oldugunu reddetmek anlamina gelmektedir. Mill’in
“zevk” ve “mutluluk” terimlerini birbirleri yerine kullanmasinin bir sasirtmaca
oldugunu diigiiniiyor ve reddediyorum. Benim mutlulugum haz duydugum sey
demek degildir. Gergekten istedigim ya da istedigimi diisiindiigiim seyden bagimsiz
nesnel bir durum séz konusu olabilir. Bu yilizden her ne kadar kendi ¢ikarimiz
icin mutluluk istesek de onun ne oldugunu bilemeyebiliriz. Bu da ayni1 zamanda,
herkesin aslinda ne oldugu konusunda bir fikri olmasa bile iyiyi istedigini gosterir.
Faydaciligin yanithyormus gibi gorlinlip aslinda kagindig1 gercek ahlaki soru da
budur. Sokrates ve Gazali’nin digerleri arasindan ortaya ¢ikip, faydaci ahlakin

imkansiz kildigi kendini kesfetmenin yolunu agtig1 goriilmektedir.

Bu kaginmanin dliimciil ¢arklarindan biri “bir seyin ger¢ekten arzulanmasinin
sebebinin insanlarm onu arzulamasi oldugu”nun sdylenmesidir. Ekonomik agidan

bakildiginda bu, bir seyin pazar degeriyle ger¢ek degeri arasinda hicbir fark
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olmadigini, ger¢ek degerinin pazar degeri oldugunu sdylemek gibidir. Bunun
kapitalizmin en temel dayanaklarmdan biri oldugunu diistinmekteyim. Bu da
liberal diistincenin “fikirlerin pazar degeri’ni satilabilmesi durumuyla belirledigini
gosterir. Bir seyin gercek degerini insanlarin onu ne kadar istedigi belirliyorsa o
zaman insanlarin neyi arzulamasi gerektigini ikna edenler ahlaki gerceklikleri de
kontrol edebilir sonucuna ulagilmaktadir. Bu fikrin sonunu hazirladigi nokta ahlaki
celigkileri keyfi olmayan bir sekilde ¢ozememesi degil ahlaki s6ylevimiz {izerinde
bir tekel kurmasi ve bu ugurda “deger yaratmasi” i¢in yilda yliz milyonlarca dolari

kiiresel reklam endiistrisine harcamasidir.

Iyi kavrami yalmzca hazlarimizin tatmin edildiginde elde edilebilmektedir. Bu
nedenle mantikli ve 6l¢iilebilir tek etmen hazlari tatmin etme konusundaki goreceli
becerimizdir. Bu gili¢ amacimiza ulagsmak icin gerekli araci saglamaktadir. Cesitli
amaclari goreceli degerleri 6zellikle nesnel ve elle tutulur agidan diisiiniilmek
istenildiginde bu miimkiin olamamaktadir ¢iinkii haz keyfi bir olgudur. Sonugta
hazzin c¢esitliligi goz Oniine alminca evrensel deger olarak elimizde sadece bu
hazlarmn tatmin edilme araglarinin mevcut olup olmadigi kalmaktadir. Anlamli
bir sdylem disiiniildiigiinde, sonucta elde kalan tek amacin hazlari tatmin
etme araclarinin arttirilmast oldugu goriiliir. Béylece kendi kendisinin sonunu
getirmektedir. Kapitalizmin ahlaki sdylev bi¢imimizi tekellestirdigi gibi araglarin
mantig1 olarak tanimlanan teknoloji de kendi igerigini tekellestirmektedir. Ne
istersek yapabilecegimiz bir diinya yaratiyoruz. Ne istedigimiz ya da istememiz
gerektigi konusunda oturup mantikli bir sekilde diisiiniip tasinmiyoruz. Kendimizi
kesfedebilecegimiz bir diinya ise artik ihtimallerin ¢ok diginda. Bu nedenle bu

diinyay1 nihilist bir diinya olarak tanimlamanin yanlis olmayacagini diisiiniiyorum.

Kiiresel iletisim teknolojisi bilgiye ulasma ve onu yayma araglarimizin sayisint
arttirmaktadir. Teknolojik paradigmadaki sdylevsel aligkanligimiz “malumat” ve
“bilgi” kavramlarii es anlamliymis gibi birbirinin yerine kullanmaktir. Ancak
bunlarin arasindaki en 6nemli fark malumat (information) yanlis olsa da yine
malumattir; ancak yanlis bilgi (ilim) diye bir kullanim miimkiin bile degildir.
Malumat kavraminin temelinde kesin dogruluk yoktur ancak ilim kavraminda
bu miimkiindiir. Bu paradigma diisiintildiigiinde, bu iki terime es anlamliymis
muamelesi yapmak malumatin ilim/bilgi’den daha onemli bir olgu oldugunu

kabul etmek anlamina gelir. Bu da bu paradigmada kullanislhiligin tek deger 6l¢iitii
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oldugunu gostermektedir.

Gortinen o ki agik ve net bir sekilde siddet igeren bilgi kullaniglidir. Cilinki
dogasi geregi bilgi giderek daha artarak iiretilmekte ve yayilmaktadir. Bu yalnizca
liberal Faydaciligin s6zde zorlu miicadelesiyle degil resmi dinin ya da kiiresel
kapitalizmin tamamen keyfi ahlaki paradigmalarinin bizlere saglamak icin verdigi
sozlerle de ilgilidir. Onceden bahsedildigi gibi bu ¢eliski ve miicadele insanlarin
hala kiiltiirel ve keyfi degerlere tutunuyor olmasi, kendilerine dayatiliyor olmasina
ragmen evrensel olduklarini diistinmeleridir. Bunun tek ¢oziimii taraflarin liberal
faydacilig1 benimseyerek paradigmanin tek evrensel gercek olarak sundugu seyin

disindaki degerleri birbirlerine dayatmaktan kaginmalaridir.

Ancak durum ya tam tersiyse? Celigkilerin sebebi iizerinde anlagma
saglanamayan deger cesitliligi iizerine tartismak degil de insanlarin ayni sey
yiiziinden tartigmalariysa? Siinni olarak dogmasi diginda neden Siinni oldugu
hakkinda hi¢bir sey bilmeyen bir Siinni ile ayni1 sekilde Sii olarak dogmasi disinda
neden Sii oldugunu bilmeyen bir Sii arasindaki kavgay1 nasil agiklayabiliriz? Ikisi
de bu 6nemli soru {izerinde hi¢ diisiinmemis, bu sorunun gerekliligini ya da bu
sorunun sorulma ihtimalini bile gz 6niinde bulundurmamustir. ikisinin de temel
endigesi devlette hakim bir pozisyon elde etmek ve kiiresel yatirim sermayesinden
pay almak iken bu gibi taraflar arasindaki kavgalar1 nasil agiklayabiliriz? Bu
gercekten de birbirinden farkli ve keyfi degerler iizerine yapilmis bir kavga midir
yoksa ortak keyfi degerler iizerine yapilmis bir kavga midir? Liberal faydacilik
mantigiyla nesnel ve evrensel olarak kabul edilen, empoze edilmis ayni temel

degerler degil midir?

Burma ve Sri Lanka’da hiikiimetin gormezden geldigi anti-Miisliiman
isyanlarin Islam’in ve Budizmin sézde keyfi, mantiksiz temel degerleri arasindaki
uzlagilmaz ¢atigmanin disavurumu olarak tanimlayabilir miyiz? Bu propagandanin
failleri Dort Yiice Gergek ya da Sekiz Asamali Asil Yol’dan bahsetmediklerini,
Miislimanlarin  dogum oranlarindan ve ulusal kimlige karsit olusturduklari
tehditten duyduklari korkulardan kaynaklanmaktadir. Aynen Avrupali neo-fasistler
gibi bunlarin goriislerini ifade etmelerinden bu tarz ¢atismalarin kdkenlerinin daha
evrensel olduklarini, bir dine ya da kiiltiire 6zgili olmadiklarini ya da keyfi olarak
gelismedigi sonucunu ¢ikartiyorum. Burma hiikiimetinin bu tavri kiiresel kapitalist

diizende davul ve zurnayla karsilaninca Rohingya’da da hiikiimet destekli bir
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vahsetin bagladigi gercegini unutmamak gerekiyor. “Terdre savas’in giderek
kapitalist diizene daha ¢ok alisan elitlerin giiciinii nasil arttirdigini ve nasil kazangl
oldugunu 6grendiler de kendileri i¢cin de bunun tohumlarini atmaya mi1 basladilar?

Bu ¢atigmalarin ardindaki mantik liberal faydaciligin mantigiyla ortiismektedir.
Bu mantik Kiiresel kapitalist diizene heniiz yenik diigmemis geri kalmis ekonomik
bolgeyi temsil etmemekte sadece o diizenin dogal sonuglarini desteklemektedir.
Burada sahit oldugumuz sey Islam’in Hristiyanlik’in ya da Budizm’in “kanli
siirlar” degil, Haz Imparatorlugu’nun giderek genisleyen kanlh sinirlaridir. Bu
ideolojinin altinda, hazzin tatmini i¢in din ve kiiltiir gibi farkli keyfi kiliklara
girilebilmektedir. Herhangi bir dinin kokten savunuculari yani gliniimiiziin
Euthyphros’lart ¢cok deger verdikleri kimliklerinin temeline iliskin herhangi bir
soruya imkan tanimazlar. Dindarlik ad1 verdikleri keyfi taleplerinden bunu gérmek
de miimkiindiir. Boylece bu haz imparatorlugunun resmi mezhebinin savunuculart
olmaya mahkim olurlar. Amerika Birlesik Devletleri ve Suudi Arabistan
hiikiimetlerinin bu kadar yakin bir iliskisinin olmasinin bagka bir agiklamasi
olabilir mi?

Bu agidan Haz Imparatorlugu bizi karsi koymak igin ihtiyag duydugumuz tarihi
kaynaklardan koparir ve aklimizi bagka seylerle mesgul eder. Tiim ¢atigmalarin
ardinda bir ¢ikar bulunmaktadir. Bu ¢ikar bagkasinin tanrisi i¢in savastigi portresi
altinda saklanir. Ideolojik laikler yirmi birinci yiizy1l savaslarmi derinlemesine
incelerken onlara orta ¢ag ‘“cihad”lar1 ya da “hagh seferleri” gibi davranarak
yanilgtya diiserler. Onlarin diisiincelerindeki sikint1 diinyanin onlarin deyimiyle
“ilkel bir batil inanca” dogru kayip gitmesidir. Bu da diinyanin ahlaki nihilizme

dogru hizla ilerlemesine neden olmaktadir.

Ben bunu teknolojiye agilmis kusursuz bir dava gibi gormiiyorum. Teknoloji
insanin ¢ikarlarina hizmet eden bir aractir. Elde edilen sonuglardan bagimsiz
olarak diisliniiliirse ve ahlaki soylevin igeriginin tekellesmesi engellenirse
iyl bir ara¢ olarak kalacaktir. Bu ebedi ahlaki miicadelenin ortaya g¢gikmasina
neden olan kosullar1 yaratan ara¢ oldugu tarih boyunca defalarca kanitlanan
iletisim teknolojisi, o kosullarm bir katalizor gorevi gorerek ahlaki anlayisin
yayginlagmasini saglamistir. Giiniimiiz iletisim teknolojisi toplumun geneline
ulasabilecek sekilde diizenlenebilirse, ahlaki sovanizmin ve goreceliligin otesine
gecebilecek ahlaki bir soylev yaratilabilir ve bdylece ahlaki nihilizmi de asarak
bizler i¢in bir umut olusturabilir. Bdylece inananlarin bir daha asla umutlarini
kaybetmemeleri saglanabilir.
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Tiirkiye’de teknigin ve teknolojinin deger yaratip yaratmadigi hususunda
yarim asr1 agkin bir zamandir devam eden tartigmalar var. Teknoloji vazgegilmez,
alinmasi zaruri bir ihtiya¢ maddesi midir? Teknigin ve teknolojinin gerisinde hangi
unsurlar var ki bu unsurlar deger yaratacak kudrete sahip olsun. “Makine Insan”
fikrinin arkasindaki felsefi temel nedir? Yoksa aldigimiz teknolojiyi ihtiyaglarimizi
karsilayarak goniil rahatligi ile kullanabilmekte miyiz? Teknolojinin verecegi
zararlarin farkina varmadan ihtiyaglarimizi karsiladigr i¢in almaya devam mi
etmeliyiz? Yoksa teknolojiyi ithal etmek yerine kendimiz mi tiretelim? Kendimiz
tiretirsek zararmi Onleyebilir miyiz? Teknoloji hangi degerleri ne hale getirdi?
Teknoloji eger deger yaratirsa nasil ve ne gibi vasitalarla yaratmaktadir? Teknoloji
insan1 makinalastirtyor mu? Insan makinalagir mi1? Robot, insanin yerine gecebilir
mi? Insan robotlasir m1? Makinalasan veya robotlasan insan hiirriyetini kaybeder

mi? insani 6zelliklerini koruyabilir mi? Bu tebligde bu sorulara cevap aranmaktadir.

Bu sorulara, evrene ve insana bir biitiin halinde bakarak, bir biitiin halinde
kavrayip dylece yaklasmakla daha dogru cevap vermek miimkiin olabilir. Insana
evrende ve tabiatta en yiice yeri verecek olan inanci dogrultusunda ibadet etmesi
ve calismasidir. Insan, evrende yiice bir yere sahiptir. Insanin kiiltiirel 6zellikleri
bilinmezse toplumlar ve medeniyetler kolayca ¢oziilebilir. Bu takdirde kiiltir,
sahsiyetsiz, idealsiz, makine gibi ¢alisan bilingsiz adamlar yetistirir. Insani
bir makine, bir alet olarak gorerek, insanin ruhsal seviyesini giiclendirmekte
basarisiz olunacaktir. Prof. Hilmi Ziya Ulken Bati’da gériilen ¢oziilmeyi, Bati
kultir ozelliklerinin insani, bir biitiin olarak ele alamamasina, onu makine
gibi goérmesine baglamaktadr. Clinkii ona gore insan sadece akli bir varlik
degildir, o ayn1 zamanda kalbi bir varliktir.' Ciinkii insanlar1 birbirine baglayan,

yaklastiran sevdiren, anlamasini saglayan mantiktan 6nce, sevgidir, duygudur.

! Hilmi Ziya Ulken. Felsefeye Giris (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayimlar1, 2009), 2: 11.
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Insanm bu yoniinii ihmal eden egitim bilimlerini Erich Fromm (1900-1980) sdyle
tanimlamaktadir: “Egitim, insan gibi davranan makineler/robotlar, makine gibi
insanlar iiretir.” Ona gore 19.ylizyilda maddeci diisiincenin tesiriyle ve Freud un
libidocu diislincesinin baskisiyla insan, ‘libido’ denilen goreli olarak sabit
miktardaki bir cinsel enerji tarafindan yonetilen bir makine olarak diisiiniiliiyordu.?
Yine E. Fromm’un nazarinda c¢agdas insan, teknolojinin iiriinii olan endistri
toplumunda, “hayatin1 yoneten koér ekonomik giiclerin objesi haline gelmis, kendi
ellerinin emegine tapmakta, kendisini bir nesneye doniistiirmektedir.””® Yine onun
deyimiyle emegine taparak putperest olan insan makineleserek, robotlasarak
“kendi elinin emegine tapmaya baslar. Bu put benzeri makine insan1 kendi canli,
hayat doluluguna, 6z giiclerine yabancilastirir.” Ama buna karsilik yine From’un
ifadesiyle “tektanriciligin ilkesi, inansin sinirlanmamis oldugu, insandaki tek tek
niteliklerin hi¢ birinin onun tiim varhigini temsil edemeyecegidir. Tanr1’ya benzer
olarak yaratilmig insan da sinirsiz niteliklerin tasiyicisidir.”* Demek ki maddelesen
ve makinelesen insan dogustan gelen iistlin niteliklerini kaybetmekte emegine

tapar hale gelmektedir.

Aslinda soru “insan ve sosyal hayat ne dereceye kadar teknik ve teknolojiye
baglidir?” seklindedir. Bu soruyu cevaplamak i¢in evvela teknolojinin ve teknigin
ne oldugu sorusuna cevap aramak daha dogru olur. Teknik kelimesi, Yunanca tekhne
kelimesinden gelmektedir. Tekhne kelimesine degisik anlamlar yiiklenmektedir.
Heidegger bu kelimenin onceleri bilgi/episteme ile ilgili oldugunu fakat daha
sonra baska anlamlar kazandigini belirtiyor ve tekhne’nin “hayata getirme” olarak
terciime edilebilecegini sdyliiyor. Ama ona gore tekhne’deki tayin edici 6zellik,

tiretim veya tiretme kabiliyeti hakkinda degil, yeni bir sey yaratmak hakkindadir.?
I. TEKNIK NEDIR?

Bilim; alemi ve varliklar1 bilmek ve anlamak icin yapilan siireklilik arz eden
bir faaliyet ise bilime basvurmak ve bilimi belirli eylemlerle hayata gecirmek

ihtiyaci dogar. Teknik, insanin bir gayeye yonelik olarak veya 6zel bir maksatla ve

2 Ace., 41-42.
3 Ae., 72.
4 Ae., Tl

5 Martin Heidegger. Teknik ve Doniis, ¢ev. Necati Aga (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, Ankara),
1998), 18.
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ihtiyaglarini karsilamak {izere esyaya sekil vermesidir, seklinde tarif edilebilir. O
halde teknik insanin tabiat1 hakimiyeti altina alma gayretinin bir mahsulii olarak
goriilebilir. Burada teknigin insanligin diinyay1 manen hakimiyet altina almasi igin

bir etken olarak hizmet verdigine de dikkat ¢ekmekte yarar var.

Oswald Spengler Insan ve Teknik adli eserinde canlilar arasindaki en temel
diirtintin, diger varliklar karsisindaki giligsiizliigiinii telafi etmek ve onlara karsi
istlinlik saglamak cabasi oldugunu, dolayisiyla teknigin insan hayatinin bir
taktigi olarak goriilebilecegini sdylemektedir.® insan teknik vasitasiyla cemiyetin
¢evresi lizerinde islemek, tesir icra etmek i¢in onu bir vasita olarak kullanmaktadir.
Teknik, bu agidan Heidegger’in ifadesiyle bir seyi a¢iga ¢ikartma tarzi olmaktadir.
O, teknigin, bir amaca yonelmis aragtan ibaret oldugunu soylemektedir. Teknik
ara¢ olarak insan1 insana yabancilastirmaktadir. Bu yabancilagmaktan da ¢ok sey

ortaya ¢ikmaktadir.

Teknoloji ise teknigi kullanarak yeni {iriinler elde etmek i¢in ilmi, fikrl
aragtirmalar, bunlarla elde edilen kurallar, bilgiler ve yontemler biitiiniidiir.
Teknolojiye bu méanada esyanin mahiyetini bilme, onu insanin diinya goriisii
istikametinde anlamlandirma olarak da bakilabilir. Bu agidan bakildiginda teknoloji
de bir kiiltiir faaliyetidir.

Aslinda teknik ve teknoloji, iptidai tarzda da olsa, ilk insandan beri mevcuttur.
Insanm oldugu her yerde soyle veya bdyle teknik ve teknoloji vardir. Bundan
dolay1 Allah Kur’an-1 Kerim’de “Hadid/demir” suresini indirmis, Allah bu surede
demiri indirdigini, onda insanlar i¢in biiyiikk bir kuvvet ve faydalar oldugunu
bildirmis; demiri Allah’mn dinine, peygamberlerine ve gayba inanarak yardim
edenleri belirlemesi i¢in verdigini haber vermistir (Hadid, 57/25). Ayrica Davut
peygambere zirh yapmayr Ogretmistir. Hele Allah’in Ziilkarneyn’e zalim bir
kavmin kotiiliiklerinin etrafa tagmamasi i¢in o kavmin bulundugu vadinin etrafini
yani iki dagin arasini demir eriterek doldurmasi, demirin {izerine de bakir eritip
dokmesi, teknigin ve teknolojinin o zamanlarda bile ne kadar ilerlemis oldugunu
gostermektedir.

Yunus Emre’nin

“Idris nebi Hulle bicer
bicer Allah deyu deyu.”

6 Bk. Nabi Avci, “Teknoloji ve Insani Degerler Meselesi”, Tiirk Yurdu, 27 (1989), 53-4.
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beyti bosuna sOylenmemistir ve bu misra, teknigin cennette Ogretilmeye

baslandigini ve uygulanmakta oldugunu ifade ettigi seklinde yorumlanabilir.

Mehmet Izzet teknik ve teknoloji hakkinda da dikkat cekici fikirler ileri
siirmektedir. izzet, sosyal hayatin ne dereceye kadar teknige tabi oldugu sorusunu
sorar. “Halbuki teknik bir medeniyetin ¢evresini yonlendirmek iizere kullandig
bir vasitadir.” Teknikler tabiat ile beseriyet arasindadir. Ciinkii teknikten dogan
biiyilik sanayi hareketi, insani idealin tabiata yonelmesi neticesinde meydana gelen
insanlarin ortak bir hadisesidir. Teknik sayesinde insan topraga, onun mahsullerine
ve tabiata gittikce daha ¢ok hakim olacaktir. Insan tabiat i¢inde gelisir, terakki
eder, kendi tabiatin1 agarak yiikselir, “¢iinkii kendi tabiatini umumi tabiata uygun
hale getirir.” Boylece hem esyay1, hem de kendisini yaratir. Teknoloji aragtirmalari
ilerlemedik¢e medeniyet hakkindaki bilgimiz de noksan hatta ¢iiriikk esaslara

dayanmis olacaktir.”

Tas devri, tung devri gibi devirlerde insanligin kullandigi teknikler devamli
degismis ve gelismistir. Askeri teknolojinin yaninda sivil teknoloji de bilimsel
gelismelere kosut olarak degisime ugramistir. Yani insanlik ve tek basina insan
ferdi hi¢bir zaman teknikten ve teknolojiden uzak kalamamis, daima onunla i¢ ige
yasamistir. Bugiin de boyledir. Kimse ne otomobilden, ne ugaktan, ne otobiisten,
ne telefondan, ne radyo ve televizyondan, ne ¢camasir ve bulasik makinelerinden
vazgecebiliyor. Artik kimse deveyle hacca gitmeyi tercih etmiyor. Dolayistyla
insanin teknik tiretmesi, yeni araglar yapmak, bunlar iletisimde, muhaberatta ve
insanlarin bilgilendirilmesinde kullanmasi, insanin tabii bir 6zelligidir diyebiliriz.
Bu bakimdan insan teknolojiye muhtacti. Onu gelistirmek ve kullanmak
zorundadir. Onsuz yapamaz ve yapamayacaktir. Dolayisiyla teknolojiyi romantik
tarzda su¢lamak dogru degildir. Bir teknigi kullanmak, aklimizi maharetle gergekler

diinyasina, tabiatin kuvvetlerine kars1 uygulamak degil midir?

Aslinda teknolojik ilerlemelerin bize sagladigi faydalar coktur. Teknoloji
ilerlemeseydi cemiyet ve medeniyet hakkindaki bilgimiz de g¢iiriikk esaslara
dayanmis olacakti. Yine ilim ve teknigin en biiylik faydalarindan biri de ¢ogu
zaman zihinleri yanlis bilgilerden temizlenmesine yardimci olmasidir. Burada

esas mesele, teknigin bizatihi manevi degeri temsil edip etmedigidir. Teknoloji

7 Mehmet Izzet. Makaleler, yay. Coskun Degirmencioglu (Ankara: Kiiltiir Bakanligi Yaymnlari,
1989), 240-242.
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ve makinelesmeyi reddetmek miimkiin degildir. Ciinkii reddetmek insani 6nce
duraklamaya, sonra gerilemeye, daha sonra da yikima gotlirii. Ama hiirriyet
sahibi bir makine miimkiin miidiir? Teknoloji bir taraftan insanlarin islerini
kolaylastirtyor, bir taraftan vazgecilmez unsurlar olarak ortaya ¢ikiyor, ama diger
taraftan da insanlan tahrip edecek, hatta toplu katliama, toplu imhaya gétiirecek
bir yarigsmanin; harplerin i¢ine sokuyor; teknoloji yliziinden silahlanma yaris1 var,
cemiyetler birinin ardindan bir tane daha yeni silah icat eder halde. Bunun nasil

iistesinden gelebiliriz?

Modern teknik, elbette ki doncekilerden tamamen farklidir. Neden? Ciinkii o,
yenigagin tabiat bilimlerine dayanmaktadir. Heidegger nazarinda modern teknik,
tabiata bir meydan okumadir. Neden meydan okumadir? Zira onun nazarinda
teknigin tabiattan sokiip alinabilecek ve depolanabilecek enerjiyi temin etmesi
biciminde bir talebi vardir. Heidegger modern teknigin bu tehlikesini haber vermekle
beraber bu meydan okumaya karsi bizzat teknigin i¢inde koruma kabiliyetinin
ve gilicliniin mevcut oldugunu sdylemektedir. Teknigin ortaya ¢ikmasiyla insana
yonelik koruyucu giiciin de onunla birlikte ortaya ¢ikacagi iddiasindadir. Yani
Hegel’in i¢i bos “varlik” kavramimnin zidlar i¢inde barindirmasi gibi diyalektik
bir anlayisla teknik, kendi yarattig1 tehlikelere kars1 kendisini koruma kabiliyetine
sahip oluyor gibidir. Ama Mesele Heidegger’in diisiindiigii gibi sonug vermiyor.
Insam ve tabiat1 kendi kendine yeterli géren bu filozofun esas sorunu da burada

kendini gostermektedir.

Onun iddiasi, bizce isabetli goriinmemektedir. Cilinkii teknik yaratim i¢in bir
aractir. Arag, insan1 da aragsallastirmaktadir. Bu takdirde insanin kendine yeterliligi
kalir m1? Tekhne’nin kavraminin insana hdkim olmasi her zaman miimkiindiir.
Cilinkii Heidegger’in iddia ettiginin aksine insan, kendi kendisine yeterli degildir.
Olamaz da! Ciinkii insan, diger insanlara ve varliklara muhta¢ oldugundan daha
fazla Yaratictya baglanmaya muhtagtir. Ote yandan, depolama ve gevresini
kullanma kabiliyeti insan1 {istiin insan yapabilir 6nermesi mantikli bir varsayim
degil midir? Bu da insan1 yeryiiziiniin mutlak hakimi algisina sevk etmeyecek
midir? Evet, insanlik tabiattaki tiretilebilir olan her seyin bir iiriin oldugu seklinde
diisiinmeye basladi. Bu bir aldanma da olsa her zaman miimkiin olmus bir haldir.

Iste insana y&nelik tehdit de yine buradan insanin karsisina ¢ikmaktadir.
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II. TEKNOLOJININ MENFi TESIiRLERi VE ACTIGI ZARARLAR

Burada insan ruhuna yonelmis bir tehlike bahis konusu mudur? Boyle bir tehlike
varsa o da teknolojik zihniyetin kutsanmasindan, koktenlestirilmesinden gelebilir.
Bu kutsamanin arkasinda teknigin ve teknik diisiincenin gerceklik hakkinda en dogru
ve gercek bilgiyi verdigi inanci yatmaktadir. Buna “teknikperestlik” diyebiliriz.
Teknolojik diisiincenin en miihim tehlikesi, insana bizzat kendisinin degerlerin
biricik yaraticisi olduguna inandirma yolunu agmasidir. Ciinki teknoperest zihniyet,
tabiati ve dlemi, arzularini tatmin etmenin bir kaynagi olarak gérmektedir. Burada
pek tabii olarak is hayatina, pratige doniik bir “insan-merkezcilik” s6z konusudur.
Bdyle bir insan ve bdyle bir anlayis, kendi {istiinde bir varlik, bir otorite bir fail,
bir Yaratici kabul etmez, etse de metafizik kaynaklardan gelen imkan ve degerleri
ya kabul etmez yahut da kendisine mal eder, kendi teknolojisi ile yaptig1 seylere
giivenir, ona inanir, kendisini bdylece yiiceltme imkanina kavusur. Dolayisiyla
aydinlanma doneminde goriildiigl gibi, aklini Yaraticinin yerine koyarak kendisini

hem makinalastirir, hem de tanrilastirir.

A. NATURALIST TANRI ANLAYISI

Bu insan aklimi kutsama ideolojisi nereden gelmektedir? Siiphesiz ki burada
one cikan zihniyet 6zellimkle Spinoza’nin temsil ettigi tabiat¢i (naturalist) tanri
anlayisidir. Spinoza (1632-1677) tabiatla Tanriy1 birlestirmekle natiiralizmin tabiati
Tanr1 ilan etmesinin yolunu agmisti. Boylece tabir caizse Bati diislincesinin Tanrist,
evrenin i¢inde kaybolmustu. Aydinlanma ¢agina gelince yeni bir mesafe daha kat
edilmis oldu: “insanin ego melekelerini kendinden emin bir sekilde ifade etme
anlayisini, insanin kendi benliginde uzlagtirmaya ve temsil etmeye kalkigmasi,
ego’nun kainatin igine genislemesine, insanin ise Tanri’nin giiciinii ve otoritesini

Tanr1’dan (alip kendisine) mal etmesine yol act1.”®

Boylelikle Newton’nin Allah’a dayanan kainat kavrayisi, ilahi temellerinden
soyutlanmis, sirf akla dayanan pozitivist bir anlayis kdinati igsgal etmeye baslamis
oldu. Artik kéinat geometri ve matematigin kanunlarmin kesin ve degismez
formiilleriyle mekanik bir tarzda izaha baglandi. Kant, Tanr1’y1 bilginin ve ahlakin

alanindan tard ediyordu. Boylece Tanr1 insanin evren tasavvurundan uzaklastirilmig

8 George Frankl. Western Civilization: Tragedy and Utopia, Turk¢eye “Bati Uygarligi olarak geviren
Yusuf Kaplan (Istanbul: A¢ilim Kitap, 2003), 175.
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oldu. Adeta o, mekanik kainatta yok olmustu. Tabiat bilimlerinin ilerlemesiyle
Tanr1’ya atfedilen kutsallik, dinamizm ve mistisizm gibi sifatlar, evrene yliklenmeye
basladi. Aydinlanmaci hiimanistler, insan EGO’sunu hiirlestirdiklerini iddia ederken
insan aklin1 da ilahi kudrete bagimli olmaktan kurtarmaya 6zen gostermislerdir.
Bunun da temelinde Descartes’in (1596-1650) “Cogito ergo est” (diistintiyorum, o
halde kainata dair hakikati de ben yaratiyorum.” s6zii yatmaktadir. Bu fikirlerden
cesaret alan aydinlanmacilar, tabii akla ve ona dayanan ahlakin gegerli olacag bir
toplum yaratmak i¢in gereken esaslar1 Tanr1’dan bagimsiz sekilde kendileri ortaya
koymaya yoneldiler.

Descartes aydinlanmacilara mekanik sekilde ¢alisan bir evren tasavvuruyla bu
yeni yolu agmisti. Ayn1 zamanda o hayvanin bir makine oldugunu sdyliiyordu.
Uggeyrek asir sonra De La Metterie, Descartes’a dayanarak bir adim daha ileri gitti
ve insanin bir makine oldugunu ilan edip “Makine Insan” adiyla bir de kitap yazdi.
Gliniimiizde de bu materyalist insan anlayisini temsil eden ilim ve fikir adamlar
mevcuttur.® Materyalist insan ve zihin anlayiginin bir temsilcisi de 1976’da 6len
ve 1965 Nobel 6diilii alan Fransiz hiicrebilimcisi Jacque Monod ur. O sdyle diyor:

Hiicre bir makinedir; hayvan bir makinedir; insan da bir makinedir.””*°

Otomat makine fikri insan unsurunu saf dis1 etmektedir. Bu, makineler ve
teknolojide otomatizmin hdkim olmasimi temsil ediyor. Makine kendisini her
sarta uyduramaz. Canli varlik bir makine gibi goriilse de makine degildir. Ciinkii
onda bir gaye vardir. Makine kendi kendisine gaye koyamaz ve onun pesinden
gidemez. Insan makinelesirse “Makine insan” ruhundan, aklindan, kalbinden,
imanindan, sevgisinden soyutlanmis ruhsuz bir alet, bir robottan baska ne olabilir?
Makinelerin deger yaratip yaratamayacagini soruyoruz ve bu anlatimdan bir tiir
deger yaratir diye cevap aliyoruz. Ancak ne tiir deger yaratir? M. Akif’in “Tek disi
kalmis canavar” dedigi Bat1 teknolojisi ve uygarligi nasil bir robot insan yaratryor
ve makinelesmeyi nasil bir hedef haline getirdigini gdriiyoruz. Bunun canlt bir
ornegini gérmek icin meshur komiinist sair Nazim Hikmet’in su siirine kulak

vermeniz yeter:

% Bk. Julien Offray De La Metterie, L homme Machine (Paris: Denoél/Gonthier, 1981).
G. Frankl, a.g.e., 207.
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Trum trum

Trum tiki tak

Makinelesmek istiyorum

Beynimden etimden geliyor bu,

Makinelesmek istiyorum

Her dinamoyu altima almak i¢gin ¢ildirryorum

Tiikriiklii dilim bakuwr telleri yaliyor,

Damarlarimda kovaliyor,

Ototrenler lokomotifleri

Makinelesmek istiyorum

Trum tiki tak

Mutlak buna bir ¢are bulacagim,

Ve ben ancak bahtiyar olacagim

Karnima bir tiirbin oturtup

Kuyruguma cin uskuru taktigim giin

Trum tiki tak

Makinelesmek istiyorum

Bilindigi gibi makinenin vatani yoktur. Arabaya kim binerse onundur. Cep
telefonunu kim imal ederse etsin o, kullananindir. Nazim Hikmet’in makinalagmak
icin duydugu cilgin istek, bize makine insan modelini vermektedir. Her halde
teknolojinin sade deger degil nasil otomat insan yarattifinin en giizel delili ve
ornegi budur. Demek ki insan tabiatin ve toplumun icinde erirse, ideoloji onu
robota cevirirse Nazim Hikmet misali makine olmak i¢in ¢ildirir. Neden? Daha
¢ok iiretmek igin. Daha ¢ok artik deger yaratmak igin. Daha ¢ok refah igin... Ama

hayat sadece bunlardan mi ibarettir?
B. MAKINE VE OTOMATIZM iNSANIN YERINE GECEBILIiR Mi?

Hilmi Ziya Bey de teknik, makine ve makinelesme meseleleri ile eskiden
beri yakindan ilgilenmistir. Tabiatciligin pratikteki ve teknikteki neticeleri olan
makinecilige, makinenin, sibernetigin, otomatlarin ve robotlarin insanin yerine
gecemeyecegini ileri siirer. Bu konuda insanin fonksiyonlarini makineye benzetip
onlarin mekanik tarzda agiklanmasina, insanin otomatik kontrol ile liizumsuz hale
getirilmesine kars1 ¢ikmaktadir. Makine otomatizmin gelismesi demektir. Insan da
kendi kendisine hareket eder, ama o suurlu, iradeli ve akilli hareket eder. Makinede
bu ozellikler yoktur. “O, sadece kurulan1 ve verileni yerine getirmeye calisir.”
Hocamiz bu noktada “hiirriyet sahibi bir makine miimkiin miidiir?”” sorusunu sorar.
Bunu da miimkiin gérmeyen Hilmi Ziya Bey “fabiatta sebepliligi sorusuna cevap

olacak mekanik sebepler olusturmaya ¢alismak atil bir istir.” diye ekler.'?

1 Ulken, a.g.e., 107.
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C. TEKNIK VE KULTUR ILiSKiSi

Nureddin Topgu, teknik ve kiiltiir iliskisi tizerinde durarak yarim asir dnce bu
konuda 6nemli fikirler ileri siirmiistiir. Onun diisiincesinde teknik, “kiiltiiriin zarurl
bir neticesi”, “kiiltiirden sizan bir usare, kiiltlir agacinin yetistirdigi bir meyve”dir.
O, teknigin kiiltiirden vareste kalmasini, evladin babasini inkar etmesine benzetir.
Onun nazarinda teknik, “kiiltiir denilen ruhumuza itaat eder, onun kumandasiyla
ilerlerse hayatimiz saadet olur. Ona kars1 gelirse, ruhla bedenin ¢arpismasindan

buhran ve felaketler dogar. Avrupa medeniyeti bu tehlikeyi 6nleyemedi.”*?

N. Topgu teknigi ve kiiltiirii ahlak ile iliskilendirerek teknigin daima kiiltiiriin
biraz gerisinde durmasi icap ettigini, bunun ahlakin bir zarureti oldugunu, teknigin
kiiltiiriin emirlerini bekler vaziyette olacagimi savunmaktadir. Aksi halde bu
durumun tehlike teskil ettigini vurguladiktan sonra sdyle bir ikazda bulunuyor:
“Kiiltiirlin isaretlerini dikkatle takip edemeyen teknikten “kér ve yikici bir kuvvet
dogabilir. Kiiltiiriin biisbiitiin gézden kayboldugu yerde ise teknigin su sesini

duymamak imkansizlasir: makinelesmek istiyorum.”*®

Burada su soruyu sorabiliriz: Teknik kendi baskinlig1, dayaticiligi ve albenisiyle
kendisine 6zgii bir kiiltiir iretemez mi? Bize gore iiretir ve liretmektedir. Yalniz
teknigin iiretimine yol actig1 kiiltiir, Topcu merhumun bahsettigi ruhsal ve manevi
bir kiiltiir degil, tamamen maddi, tamamen makinelesmeye, iiretime dayali
bir kiiltiir olmaktadir. Sarlo adli meshur sinema yapimcisini taniyanlar onun
makinalagsmak ve makineperestlik ile alay etmek i¢in 6zel olarak bir film ¢evirdigini
hatirlayabilirler. Bdyle bir filmde Sarlo makinalagsmayla sdyle alay etmektedir: Bir
adam masada oturmus yemek yiyor. Mekanik bir el yemegi agzina veriyor. Boyle
mekanik bir diger el de her yemek veristen sonra adamin agzini silmektedir. Derken
yemek veren el birden bozuluyor, adamin agzina yemek veremiyor. Fakat diger
el otomatik olarak adamin agzini silmeye devam ediyor... Akli, ruhu olamayan
makinenin kendine verilen komuta gore diislincesizce vazifesini yapmaya bozuk
da olsa devam ettigi ve yaptig1 isin veriminin ve rasyonalitesinin sifir oldugu
bundan daha giizel anlatilabilir mi? Bu anlayis ig¢inde teknoperest insan, higbir

seyi kendi iirettigi teknolojinin diginda kabul edemez. Bu tutum ve anlayis elbette

12 Nurettin Topgu. Kiiltiir ve Medeniyet (Istanbul: Hareket Yaynlari, 1970), 13.
BAe.,17.
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bir tekebbiir, kendisini ve emegini Erich Fromm’un dedigi gibi, bir putperestliktir

ve emegine tapmadir.
III. TEKNOLOJININ FATURASINI KiM ODEYECEK?

Teknoloji, insan zihninin, insan tasavvurlarinin, hayallerinin, aragtirmalarinin,
bunlarin gelecege yansitmalarinin bir mahsuliidiir. Teknolojinin son iki asirda
hizla mesafe kat etmesinin elbette ki bir faturasi olacakti, oldu da. Bu fatura nedir?
Bu fatura 250 senelik sanayilesme ve makinelesme doneminde makinelerin,
teknolojinin insana hakim olmaya baslamasiyla 6denmeye baglandi. Teknolojinin
insan hayatinda biiyiik sorunlar actigini sdyleyenler az degildir. Sanayi devriminin
ve toplumunun ortaya ¢ikmasindan sonra elbette ki teknolojik degisim ve gelisim
de gerceklesti. Bu degisim, bir bombardiman olarak da degerlendirilmektedir.
Bdyle bir bombardiman altinda kalan toplumlarin geleneklerinde, inanglarinda ve
kiiltiirlerinde maddi ve manevi boyutta biiyiik ve derin degismelerin, sarsintilarin,

hatta maddi ve manevi yikimlarin ortaya ¢iktig1 goriildii.

Insanlar arasi1 ve toplumlar aras iliskiler, tabir caizse mekaniklesti, daha ¢ok
maddilesti. Insanlar ve toplumlar arasi uyumlu miinasebetler degerini yitirdi.
Sanayi ve teknolojinin gelismesi istikametinde gelismis sanayi toplumlari, bunlarin
irettigi kiiltiirler, manevi degerlerin denetiminden ¢ikti. Belki de diger hiicreleri
telef eden bir virlise doniistii. Batili bilim ve teknolojinin hayata yansittigi degerler
daima kazanmaya dayanan maddeci degerlerdir. Bu degerler Batililarda tatminsiz
bir kazanma hirsina Darwinci bir rekabet ve somiirme ideolojisine, kontroldan
¢ikan bir biiylime ideolojisine doniistii. Diinya alic1 bekleyen milyarlarca {iriinle
doldu. Tabiat bilimleri bunlarin birgogunu kullanarak yeni arastirmalara yoneldi.
Yeni bilgiler iretti, iirettigi bilgileri, degismez, sarsilmaz ve tek bilgi olarak
biitiin diinyaya dayatti. Onlar1 satmak i¢in propaganda ve reklamlarla fertleri ve
topluluklari, iiretici gruplar1 kendisine celbetti. Yeni ve kasith ihtiyaclar yaratti.

Bugiin mesela cep telefonun kullanmayan diinyada kag kigi var?

Bunlar ayniyla yapiliyor? Ne ile yapiliyor? Elbette “Rasyonellestirme” ile.
Bu kavram hangi kavramlari i¢cinde barmmdirmaktadir? Su kelimeler onun reklami
icin muhtevasina yerlestirilmistir: “Ozgiirlesme, bireysellesme, iletisim ve onun

yayginlagtirtimast”. Rasyonelligin iginde takdir etme ve deger koyma gibi unsurlar

14 Eric Fromm. Yeni Bir Insan ve Yeni Bir Toplum, ¢eviren Necla Arat (Istanbul: Say Yaylari, 1984).
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da yer alir. Toplumun ‘“rasyonellestirilmesi” bilimsel ve teknik ilerlemenin
kurumsallagtirilmasiyla ilgilidir. Burada esas mesele, teknigin salt kullanimi
degil, tabiat ve insan iizerinde bu kanaldan iktidar kurmadir. Bu iktidar elbette
hesaplanmis ve hesaplayan bir iktidardir. Makine ve makinelesmek, insanin insani
ozelliklerini torpiiler, ona derinden miidahale eder, mesela kalemle hesap yaparken
aklimiz1 ve bir kisim organlarimizi kullanirken hesap makinesini kullandigimizda
diisiinme kabiliyetimiz azalir. Makinenin insani yonlere miidahalesi, insanin
yaratict gliciinii korlestirebilir. Bir sosyolog bir bdlgeye, bir kdye gittiginde
etrafa devamli anketler dagitir, sonra onlar1 toplayip bilgisayarin keyfine birakir,
bilgisayarin sundugu neticelere gore toplum veya bdlge hakkinda karar verir.
Bunu yapmasin mi? Elbette yapacak? Zaten bu zaman kazanmasi bakimindan
da yararlidir. Ama makinalasmanin dayattig1 kaliplar i¢inde insan sun’ilesmekte,
standartlasmaktadir. insanlar daha 6nceleri, tecriibe ederler, kendi hiir iradeleriyle
secerlerdi. Makinalagma ile adeta herkes ayni {irlinleri kullanmak zorunda
kalmaktadir. Se¢im sadece marka farkina dayanmaktadir. Ailelerin evlerinin
tanzimi, dekorasyonu, sehirlerin tanzimi nerdeyse birbirinin aynisidir. Boyle bir

ortamda 6znellik ve yaraticilik kaybolmaya dogru gidiyor degil midir?

Makine ve makinalasmak zaman kazandiriyor, tabii ihtiyaclar1 makinayla
caligmak suretiyle daha cabuk karsilayabiliyor, ama bu zaman kazanmaya
karsilik kapitalist piyasa insana kat be kat yeni ve yapay ihtiyaglar yaratmaktadir.
Teknoloji bir taraftan insanlarin islerini kolaylastiriyor, bir taraftan vazgecilmez
unsurlar olarak ortaya ¢ikiyor, ama diger taraftan da insanlar1 tahrip edecek,
hatta toplu katliama gétiirecek bir yarismanin; harplerin i¢ine sokuyor; karsilikli
silahlanmanin, karsilikli yeni silahlar icat etmenin ve bunlarin verimini deneyecek
catigsmalar ve savaslar ¢ikartmanin i¢ine sokuyor. Bu sorunlarin nasil {istesinden
gelinebilir? Russell’in dedigi gibi, elbette bu sorunlar ilmin biiytlik kudretinin igine
ahlak ve hikmeti dahil etmekle ¢oziilebilecek. Hikmetin i¢inde sadece felsefe
olursa o, boyle bir ¢atigmay1 dnleyemez. Ama mutlaka Mutlak varliga saglam bir

iman olmasi lazimdir ki “Yaratilmist Yaratan 'dan étiirii sevebilelim”.

Makine insanlarin milliyetini, irkini, dinini, ahlakini, gelenegini nazari dikkate
almaz, alamaz. Ciinkli sunun ve ya bunun pazarina gore hareket etmez, edemez.
0, daima determinist bir {iretim anlayisiyla ihtiyagtan fazla mal {iretip satmakla

diinyay1 mala bogmakla mesguldiir. Rakip firmalar1 alt etmek veya yok etmek i¢in
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teknokrat denilen danigmanlar bir takim yenilikler kesfederler. Sik sik iiretilen
malin kalitesini, sifresini degistirirler, buna yetisemeyen firmalar ya zarar goriir
yahut piyasadan ¢ekilmek zorunda kalir. Yani tam da Darwinci ve kaplanlarinkine
benzer oldiiresiye bir hayat miicadelesi. Teknolojinin gelismesiyle ortaya ¢ikan
“teknokratlar” denilen bu yeni sinif veya ziimre, yeni bir diktatorliik yaratmaktadir.
Toplumun kaderini adeta bunlar tayin ve kontrol etmekteler. Bu makinalasma
ve teknokrasi, yeni bir ekonomik fasizme yol agmaktadir ki bu, bilinen fagizm

tiirlerinden daha tehlikelidir. Oteki fasizmler yikilir, ama bu yikilamaz.
A. TEK BOYUTLU INSAN

Teknoloji, Herbert Marcus’iin ifadesiyle nerdeyse her yerde tek boyutlu insan
yaratiyor. Marcus’e gore ileri sanayi uygarliginda rahat, akla uygun ve demokrasi
bakimindan hiir olmama durumu hiikiim stirmektedir. Burada haklar ve 6zgiirliikler,
toplumun yiiksek kademesine adeta teslim olmustur. Geleneksel gerekgeler
ve onlarin muhtevalart kaybolmaktadir.® Marcuse’e gore endiistri toplumu,
ozgiirlesmek isteyen ihtiyaglart etkili bir tarzda bogmakta, refah toplumunun
yok edici kudretini ve baskici iglevini siirdiirmesini saglamaktadir*® Boylece
teknoloji bu alemde insanligin hiirliiglinii kaybetmesini rasyonellestirmekte,
hiir olarak yagsamanin, hayatin1 kendisinin diizene sokmasinin teknik agidan
imkansizligin1 ortaya koymaktadir. Boylelikle Marcus’e gore, teknolojik
rasyonellik iktidarin haksizligimi ortaya koymak yerine onu korumakta, bu ise
rasyonel goriiniimlii totaliter bir topluma yol agmaktadir. Sanayi uygarliginin en
can sikici tarafi akildigiligin akilei karakteridir. Bu uygarlikta esya, diinyay1 insana
yabancilastirmaktadir. Insanlar, kendilerini metalarinda tanimaktalar, ruhlarini
otomobillerinde ve miizik setlerinde bulmaktadirlar. Kisiyi topluma baglayan
diizenek degismistir. Boylece teknigin salt kullanimi degil bizzat kendisi de tabiat

ve insan iizerinde tam anlamiyla iktidar olmaktadir.

Glintimiizde kisiler ve orgiitler yatak odalarinda bile gozetlenmekte ve
dinlenebilmektedirler. Kisileri ve kamusal davranislar etkileyen yeni ve giivenilir
egitim ve propaganda teknikleri, dogrudan elektronik iletisimin pratik kullanimi

ile beyinlerin uyarilmasi, yeni ve etkili kontra-gerilla teknikleri, insanin ¢esitli

ISHerbert Marcuse. Tek Boyutlu Insan, cev. Aziz Yardimh (Istanbul: idea Yaynlari, 1986), 21-22.
1A e., 26-27.
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ruh hallerinin denetimi i¢in akla hayale gelmeyen ilaglar; {iretilen otoritelerce ¢ok
miktarda stoklanan tehlikeli araglarin yalnizca birkacidir. Erol Kili¢ modernizmin
yogurdugu bu tek boyutlu insani yani modern insani maddecilerin insanindan
farkli olarak soyle tasvir etmektedir:

Daha ¢ok maddilikle kurulmus insan kalbinden siirgiin insandir;
kalp gozii olmayan... Madde ile méana arasinda makas:i agan
modernizm, insani1 tek kanath bir varlik kilmig. Modern insan simdi
daha ¢ok robotik bir varliktir; vicdanin, miiteal duygularin kendisine
oturmadigi bir makine... Tabiata daha ¢ok hilkkmetmeye kilitlenen;
¢ikari, basariy1 tek hedef bilen; 6liim dahi olsa hedefe giden her yolu
miibah goren... Giinlimiiziin mansetlerinden diismeyen ekolojik
facialar; kimyasal silahlar gercegi; savasin iginde kirilan iilke ve
insanlar... Tamam siddet ve dldiirme Kabil’den beri var, ama bugiin
bdylesine oldiirticliliigiin, modernizmin ~ “degerleri” tepe taklak
etmesi yiiziinden oldugu da bir gergek.”’

B. GENETIK MUHENDISLiGi

Teknolojinin insan i¢in dogrudan yarattifi sonuglardan birisi de genetik
mithendisligindeki gelismelerdir. Bu miihendislik, genler iizerinde degisiklikler
yaparak “yeni nitelikli canlilar” yaratmaktadir. Aslinda genetik mithendisligi
alanindaki ¢alismalar, insanlarin bir takim dertlerine ¢are aramak ve bir kisim
sorunlarmi ¢6zmek amacina yoneliktir. Fakat bunlarin bir takim biyolojik,
psikolojik, sosyolojik, ekonomik ve ahlaki sorunlara yol actig1 da bir gergektir.
GDOlu iiriinlerin, gidalarin sebep oldugu sorunlar, halen biitiin diinyada oldugu
gibi iilkemizde de giindemi devamli isgal etmekte, bu friinleri tiiketenlerin
maruz kaldiklar1 hastaliklar ve sikintilar devletleri de mesgul etmektedir.
Bunlara ilaveten sperm bankalar1 yoluyla tireme/dolleme, tiip bebek yontemi,
vekil analik gibi uygulamalar aile miiessesesinde ciddi sorunlar yaratmakta ve
aile felaketlerine sebep olmaktadir. Makinelesme, tiiketici sayisina artirmak igin
manevi degerleri hesaba katmamakta ve onlar1 reddetmekte, ahlaki olgiileri hice

saymak zorunlulugunu hissetmektedir.

Makinalagma, insan1 yasadig1 konfor, liiks ve yaptigi tilketime gore degerlendirir.
Ciinkii makinalagsmis ve sanayilesmis toplumlar israf toplumudur, tasarruf toplumu
degildir. Tiiketim makine ve makinalasmak zaman kazandirtyor, tabii ihtiyaclari
makinayla ¢aligmak suretiyle daha ¢abuk karsilayabilir, ama bu zaman kazanmaya

karsilik kapitalist piyasa, insana kat be kat yeni sorunlar ve faturalar yiikliiyor.

17 Mahmud Erol Kilig. Hayatin Satir Aralar: (Istanbul: Sufi Kitap, 2013), 15.
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Su halde Aydinlanma ile yayginlasan akilct anlayista yeknesaklik, matematik akil
yliriitme, teknik, makinelesme ve bunlarin olusturdugu kuru, ruhsuz maddeci,

tabiat¢1 ve mekanik bir diinya goriisii ve bunun somiirgeci tatbikati hakimdir.
IV. TEKNOLOJi DEGER YARATIR MI?

Bu soruya evet, yaratir, diye cevap veriyoruz. Hem de arti1 deger yaratir. Insanlar
varlikli kilar, zengin eder, konforlu ve litks hayat slirmesini saglar. Diinyanin ve
iilkenin sayili zenginleri arasina sokar. Cevresine uygun sacip savuran bir hayati
benimsetir. Is adami ve sanayicilerin iilkede ve diinyada itibarin1 yiikseltir. Ama bu
sayilan degerlerin hepsi maddi degerlerdir. Fakat bizim iizerinde durmak istedigimiz
degerler ise manevi degerlerdir. Teknoloji, bir ahldk sistemi, bir Hristiyan, bir

Budist, hele hele Islami bir ahlak sistemi yaratabilir mi? Asla yaratamaz.
A. SU HALDE DEGER NEDIR?

Bu soruya su cevaplar verebiliriz: Insan, kendisi teskil ettigi degerler sistemine
dayanarak fiillerini seger, davraniglarini ona gore ayarlar. Aslinda deger insanin
kendi i¢inde, ruhunda tesekkiil eder; degerler dis diinyaya ait degildir. Deger
bir eylemdir, etkinliktir. Degerler sistemi de belirsizlik durumlarinda, yapacagi
fiillleri secememe veya rastgele fiiller segme yliziinden igine diisiilebilecek
uyumsuzluklari, huzursuzluklari énlemek i¢in olusmaktadir. insan degerler sistemi
sayesinde kendisi i¢in neyin degerli, neyin degersiz oldugunu fark eder ve bunun
bilincine erer. Degerler genisledik¢e ve acildik¢a insan da biiyiir, sahsiyeti de
gelisir, sahsiyeti gelistikge deger eylemi de genisler ve biiyiir. Mesela Selimiye

Camii, hem ikinci Selim’i hem de mimar Sinan’1 biiyiitmeye devam ediyor.

Bumanada deger, arzulanan, pesinden kosulan sey; ama esas olarak hayata mana
katan ve daha da mithimi insan1 koétiiliikten, giinahtan ve yanlis bagimliliklardan
alikoyan, koruyan seydir. Manevi degerler, metafizik menseli degerlerdir. Onlar
sayesinde inanan insan, kalbini manevi kirlerden korur yahut kirlenmisse o
kirlerden temizler. Deger, insana kendisini dayatmaz, insan onu gonil ile goniilli
olarak benimser. Sartre ve benzerlerinin hayatin “sagma” oldugu yolunda iddialar1
vardi. Halbuki hayat sagma ise o hayatta degerler de sagma olur, dogru degerler
olmaz. Boyle anlayiglardan dolay1 degerler yara alirsa degerler de sagma olarak

gorlilmeye baslanir ki bu da degerler anarsisine yol acar.

Bir de degerin bir gayesi ve ahengi oldugu unutulmamalidir. Yalniz gaye ile
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vasitalar arasinda bir uyum tesis etmek gerekir. Buna ilaveten degerler sistemi ile
onun ulasacag1 gayeler arasindaki sistemin ahenginin dikkate alinmasi icap eder.
Sartre ve diger ateistlerin dedigi gibi Tanr1 yoksa insani belirleyecek degerler de
yok demektir. Bu takdirde orada ne deger olur, ne sahsiyet gelisir, ama mutlaka
egoizm hakim olur. Aslinda deger goniillii oldugu icin degerlere bir “baglanma”
ile meydana gelir. “Baglanma” da bir inangla, bir iman ile miimkiindiir. Bu a¢idan
bakildiginda esas meselenin teknigin bizatihi manevi/ahlaki degerleri temsil edip
etmeyecegi meselesi oldugu anlasilir. Teknoloji, temelde diinya goriisti farkliligin
bir mahsulii olarak ortaya i¢in akil ile {istiin varlik ve varliklar arasindaki baglari
koparmay1 kendisine vazife edinmistir. Ciinkii teknik sadece dis diinyada esyanin
gercekligi ile ilgili bilgi verir ama metafizik hakikatlerle ilgili bilgiyi istese de

veremez.
B. MAKINALASMA KARSISINDA NE YAPILMALIDIR?

Teknoloji, ayr1 bir inang ve kiiltiir ortamindan kendi ahlakiyla birlikte
gelmektedir. Teknoloji, problem ¢dzme, verimliligi artirma gibi birtakim degerleri
de kabul ettirerek geliyor, kendi diizenini de yeni girdigi cemiyette dayatarak
kuruyor. “Teknik, maddi tiretimin kapsayici bi¢imi olursa, o zaman tiim bir kiiltiirii
yeniden bigimlendirir; tarihsel bir biitiinsellik ve —bir evren- tasarlar”*® Teknik
ilerlemenin yoniinii, hizim1 ve iglevlerini belirleyen merci nedir? Habermas’a gore
teknik ilerlemenin yoniinii “toplumsal ilgiler belirlemektedir.”*® Buna ek olarak
“bilimsel-teknik ilerleme, amag-rasyonel eylemin alt-sistemleri diizleminde
toplumsal kurumlarin ve kismi alanlarin yeniden orgiitlenmesini dayatmistir bile
ve onlar1 daha biiyiik dl¢iilerde zorunlu kilmaktadir.”?° Fakat bunun yaninda, milli
kiiltlir unsurlarinin -eger o memlekette tahrip edilmemisse, tarihi suur tahribata
ugramamigsa ve firsat verilirse-, teknolojiye direng gosterebilir, bundan dolay1
da ona kars1 yeni kiiltiir unsurlart meydana getirip teknolojinin menfi tesirlerine
direnebilir. Burada 6nemli olan sey, milli kiiltiir unsurlarinin, bilhassa suurlu dini
hayatin canli tutulmasidir. Bunun igin toplumun 6nceki gelisme siireci ile giiniimiiz

sartlar1 iyi bilinmeli, iyi degerlendirilmelidir.

8 Jiirgen Habermas. Ideoloji Olarak Teknik ve Bilim, geviren Mustafa Tiizel (Istanbul: Yapi Kredi
Yayinlari, 1997), 40.

YAe., 54.
20A.e., 65.
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C. TEKNOLOJI iLE MUCADELE MUMKUN MUDUR?

Bununla beraber, teknoloji, yerli kiiltlrlerin, yerli degerlerin siddetli
mukavemeti karsisinda kendi durumunu degistirmek zorunda da kalabilir.
Teknolojiyle miicadele etmek acaba miimkiin miidiir? Teknolojinin deger olarak
getirmis oldugu seyleri tesirsiz hale getirmek miimkiindiir. Ama milli kiiltliriin ash
ve temeli olan dini ve dili ayakta tutmak sartiyla. Insana manevi varlik goziiyle
bakmak, onun kalbini Allah, peygamber ve vatan-millet sevgisiyle doldurmak, ilahi
nurla aydinlatmak suretiyle. Ama insani ailesiyle, toplumuyla, devletiyle ve ¢esitli
kurumlariyla ayni istikamette desteklemek suretiyle, onu hi¢bir zaman yardimsiz
ve desteksiz birakmamak sartiyla. Toplumun igtimai sorumluluklarinin ortaya
konmasi 1azimdir. Islami bir kiiltiir ve irfan gelenegi vardir. Insan, yeryiiziinde
Allah’in halifesidir, ama onun Allah’in sonsuz kudretine karsi sonsuz acz i¢inde
oldugu unutulmamalidir. Ancak boylelikle insan kendisini ilahlastirmanin Oniine

gegebilir.

Ama kendimizi teknolojiye teslim ederek ezdiremeyiz. Yani insan makinenin
ve teknolojinin esiri olmayip makineyi ve teknolojiyi esir alabilmelidir. Bu nasil
miimkiin olacaktir? Bu insanin bakis acisina baglidir. Insana maddeci bakis acisiyla,
onu manevi Ozelliklerinden soyutlayarak, ona bir makine goziiyle bakmamak
icap eder. Insan, kendi kendine yeterli olmadig1 igin Yaratictya, diger insanlara
muhtactir. Insan aslinda ¢ok Aciz bir varliktir. Mesela insan biitiin muhtag oldugu
varliklarin ortasinda bir 6lim hadisesi karsisinda acizligini biitiin derinligiyle

yasamaktadir. Sonra da o aczini unutup Ego’suna tapmaya baslamaktadir.

Aslinda insan ilahi bir varliktir. Onu yaratan Yaratici, ona ruhundan tiflemistir.
Bu husus, dinin insana bir statli bahsetmesidir. Bu da insanin yeryiiziinde Allah’in
halifesi olmasidir. Insan, halife olma ozelligini iyi kullanirsa hayvanilikten,
beserilikten kurtulmak, bayag1r Ozelliklerini asma firsatin1 yakalayabilir.
Makinelesmis bir insan sadece iireten, itiretmekten baska bir sey diisiinemeyen
ve tirettigini tiiketen, iiretim etrafinda maddi degerler yaratan varliktir. Clnki
ilgili kuruluslar 6nce ihtiya¢ yaratmaktadirlar. Bunu da diger kisiler, kabullenmek
zorunda birakilmaktadir. Bu sebeple insanin makinelere kulluk etmeye zorlanmast,
insanin insanlara yabancilagmasi Onlenmelidir. Bunun i¢in insanin manevi

diinyasinin, kalp diinyasinin, ruh diinyasinin kuvvetlendirilmesi lazimdir.
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Insanin tabiata ve kendi sekillendirdigi esyaya esir diismekten kendisini
korumasi bu sartlarda miimkiin olabilir. Aksi takdirde ne kendisini asabilir, ne
de yenileyebilir. Modern putperestlikte insan kendi niteliklerinden bir kisminin
izdiigimiine boyun egiyor, ona tapiyor. Halbuki tektanricilikta ve ozellikle
Islam’da insanin smirlanmamis olmasi, onun tek tek niteliklerinin hi¢ birisinin
kendi varliginin tamamini temsil edemeyecegi ilkesi hakimdir. Allah’in yaratig
olan insan, O’nun sonsuz isimlerinin tecelligahi olarak sinirsiz niteliklere sahiptir.
Dolayistyla tevhide saglamca inanan ve baglanan insan emegini ve eserini put

yapip ona tapmaz.

Teknik zihniyete sonsuz itimat, geleneksel ve manevi degerlerle yiikli
hayatin kiicimsenmesine ve hatta reddine yol agmistir. Teknik, teknoloji, makine
zihniyeti, hayatin acilaria 1ztiraplarina ve bizzat liimiin getirdigi endiselere kars1
insan1 ne koruyabilir, ne de bir teselli sunabilir. Tabiatiyla teknolojik basarilar,
insan1 teknige bagimli ve siginak haline getirirse iimidi/reca’y1r kaybedecek
midir? Teknik diislince bizi hayata baglayacak ve hayatta yol gosterecek degerleri
saglayabilmis midir, saglayabilecek midir? Saglayamazsa ¢agimiz insanini ve
toplumlarini kdksiiz, ruhsuz, merhametsiz bir kalabalik haline getirmeyecek mi?
Teknoloji insanlar1 ihya edecek yerde toptan imha silahlar1 gelistirmiyor mu?
Bilimin hikmetsiz yiiksek kudretini kitlelerin toptan imhasina yoneltmiyor mu?
Aile degerlerinin, mahremiyetin, sayginin edebin kayboldugu toplumlari; teknoloji
bir siirii haline getirmis olmuyor mu? Insanin ve toplumlarin ruhunu teskil eden
degerler kaybolup onlarin yerine teknik ve madde yerlesince insan itibarini ve
insanlik serefini kaybetmis olmuyor mu? Oluyor. Ciinkii insan Yaraticinin litfettigi
basiret, ihsan ve rahmetin rehberligini terk ettigi zaman onun ne insanlik haysiyeti

ne de itibar1 ve serefi kalmaktadir.

Bu kadar da degil. Bati’'nin diinya hakimiyeti kazanmak ve bunu devam
ettirmek hirsinin, gonillii tasvip goren bilim ve teknolojinin somiiriilecek tilkelere
sokulmasi suretiyle o tilkelerin kiiltlirlinlin ve toplumsal dengelerinin bozuldugu
bir gercektir. Ulkemizde uzun senelerdir tartisilan “teknoloji deger yaratir mu,
yaratmaz mi?” sorusuna teknolojinin somiiriilen ilkelerin degerler diinyasin
yikip kiiltiir hayatlarin1 bozmak i¢in degerler yarattigini sdyleyebiliriz. Modern
iiretim teknigi, insan iliskilerinde aile ve bolge baglar1 yerine verimlilik esasini ve

hesaba ve menfaate dayanan bir hayat tarzini zorunlu hale getirmistir. Burada tabii
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olmayan sey, modern iiretim kiiltiirliniin, geleneksel olana itibar etmemesi maddi
olanla olmayan1 ayirmasi, vasitay1 one gecirerek gayeyi geri plana itmesi, gayeyi
vasita durumuna diistirmesidir. Hakiki bir kiiltiirde insanlarin biitiin faaliyetleri
kendileri i¢in ¢ok manali olan bir biitiin i¢inde yer aliyordu. Fakat cagdas kiiltiirde
ihtiya¢ duyulan méanali alanlar smirli bir kesite hapsedilmistir. Bu giin hayatin
tamamina hakim olan sey, sistemin devamini saglayan makine endiistrisinin
emrine aldig1 ruhsuz uzmanlarla yoluna devam etmesidir. Burada dikkat ¢ekici
husus, modern bilgi ve teknolojiyle insan denilen varligin bunlara atfettigi 6nemi
degistiren siiregtir. Bu siire¢, sanayilesme denilen biiyiik degisimi baslatan deger
anlayisindaki eksen kaymasidir. Modern teknoloji yeni bilgileri, siikre bir vesile

kilacak yerde gurura bir vesile yapmaktadir.

Insanin salt pozitif ideolojilere indirgenmesi, ferdin kiitlelesmesini ve kiitlenin
icinde erimesini dogurmaktadir. Tekniklesme ve dolayisiyla kiitlelesme disin ige
hakim olmasindan kaynaklanir. I¢ dlem ihmal edilerek, tabii ilimlerin tek yonlii
ilerleyisine ve materyalizmle beslenen teknolojiye, mekanik medeniyete feda
edilmektedir. Teknoloji, insan1 yalniz maddeten degil manen ve ruhen de tahrip
etmeyi emreden bir yapiya sahip olup insanin Mutlak Varlik ile baglarini koparma
noktasina getiriyor, insanin yaratilisindan irsi olarak getirdigi metafizik boyutu ve
ruhsal derinligi ya ihmal ediyor veya saf dis1 ediyor.

Oysa teknoloji ve bilim/bilgi iiretiminde yapilmasi gereken her yonden dengeyi
saglamak, insani anlamak daha derinden evreni kavramak, vahiyle de baglarin
kurmaya firsat vermektir. Dengenin tesisinde metafizik hakikatler merkezi yerde
olmalidir. Teknoloji bugiin girdigi cemiyetlere hakim olmakta ve olustugu yerin
zihniyetini oralara tasimaktadir. Ozellikle burada vurgulanan 18. asirdan sonra
Bati’da somiirgeciligi gelistirmek maksadiyla gelistirilmis olan makinelesme ve
teknolojinin arkasindaki Hristiyani zihniyet ve modernlesme zihniyetidir. Teknoloji
modernlestirirken somiirmekte, somiiriirken hristiyanlagtirmaktadir. Demek ki
teknoloji, gelismekte olan filkelerin kiiltiirlerini tahrip ederek somiirmenin ve

dolayisiyla onlarin hristiyanlastirilmasinin bir araci olmaktadir.

Cagimizda makinelesme veya teknoloji belli bir kiiltiir ortaminda ve bilhassa
batililarin kendi miisterek tarihleri, gelenekleri i¢erisinde kendi ortak yasayislar1 ve
inaniglari zemininde gelismis oldugu igin, bagka milletlerin kiiltiir hayatlarina uygun
diismemektedir. Oralara girerken bu teknoloji unsurlari, mutlaka hakim kiiltiir
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tarafindan degisiklige tabi tutulur ve bundan dolay1 da kiiltiir tizerinde teknolojinin
birtakim menfi tesirleri zuhur eder. Teknoloji veya teknik bir sevgi yaratamiyor. Bir
sarki var, kii¢lik cocuklar bir zamanlar onu dillerinden hig¢ diistirmiiyorlardi: “Onun
arabasi var, giizel mi giizel”, var ya boyle bir sarki, “soforii de var, 6zel mi 6zel”, en
sonunda ne diyor? “Maalesef ruhu yok” diyor; makinenin, arabanin, maalesef ruhu
yok. Makinede o zaman suur yok. Suursuz bir aletin insanin, ailenin, toplumun

manen ylicelmesine katkida bulunmasi imkansiz gibidir.

Demek ki, teknolojinin kiiresellesmeye zemin hazirlamasi ve tek tip cemiyet
yapilagsmasina ve tek tip sehirlesmeye karsi kiiltiirlerin direnmesi ve teknolojiyi
Oziimsemeye calismasi ve bunda basarili olmasi, teknolojinin seklinin, hatta
muhtevasinin, 6zinilin degistirilebilecegini gostermektedir. Bunun da milli kiiltiir
unsurlarinin ayakta kalmasi veya tahribata ugramis olsa bile onlarin canlandirilmasi

suretiyle miimkiin olabilecegi bir gergektir.

Dolayisiyla, burada teknoloji, hangi kiiltiiriin, hangi istilac1 zihniyetin, hangi
tabiata hakim olmak iddiasinda olan ilmianlayisin ve hangi kudretin temsilcisi olursa
olsun, mutlaka karsisinda yerli bir kiiltiirii sdyle veya bdyle bulacaktir, bulmalidir
ve bunlar, milli kiiltiirlerdir. Milli kiiltiirtin temeli din ve dildir. Diin oldugu gibi
bugiin de cemiyetin birligini —ortak paydalarimi teskil etmesi bakimindan- esas
olarak dil ve onu muhteva bakimindan en ¢ok dolduran din korumaktadir. Tarihi
gelisimi icerisinde din, Tiirk milletinin ideali haline gelmistir; dini idealle, devlet
ideali aynilesmistir. Ondan dolay1 da, hem kiiltir hem de degerler, 6zellikle
ahlaki degerler zaviyesinden dine siret-i kat’iyyede ve evleviyetle Oncelik
vermek lazimdir. Ancak bu takdirde, medeniyet-kiiltiir ¢atigmas1 ve teknolojinin

baskisindan dogan kiiltiir degismelerinin tahribati 6nlenebilir.

Bir de teknolojiyi ve bilimi kendimiz kendi diinya goriisiimiize gére kendimiz
iiretebilirsek kendi degerlerimizi kendimiz koruyabiliriz ve yeni degerlerimizi de
kendimize gore kendimiz yaratabiliriz. Ferdi muhtar/hiir iradesi ahlak yasasini
yapmamali, onun en yararli ve verimli olanini kendisi bulmalidir. Ahlaki degerlerin,
ahlak kanunun devamli olabilmesi, bu kanunun ilahi ve tek kaynaktan gelmesine
baghdir. Cilinkii boylelikle Mutlak Varliga dayali kanunlar olacaktir. Boylece
ahlaki kanunlar ancak bdyle genel gecer olabilir. Ateist oldugunu sdyleyenler bile
bu saglam degerlerin uygulanmasindan dogan ahlaki ortamdan ziyadesiyle istifade

edeceklerdir.
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Bilgi tiretimi, bilim ve sanat ancak gérkemli 6z medeniyet ve kiiltiire sahip olan
milletler tarafindan insanligin hizmetine sunulmustur. Bu tiir medeniyet ve kiiltiire
sahip olan milletler evrensel insanlik ¢calismalarina katkida bulunan bilgileri iireten
bilgili kisileri yetistirebilmistir. Bu kisiler artik bulunduklar1 milletlerin degil tiim
diinya milletlerinin ortak bir ferdi olarak anilmaya ve sevilmeye baslanmustir.
Ciinkii bilgi ve bunun sistematiklesmis hali {retildigi topluluga oldugu kadar
bunlar1 kabullenen diger millet ve topluluklara da yararlar saglar. Bilgi ve bilimsel
olgular insanlik tarihi boyunca hep var olmus ve zaman i¢inde geliserek bugiinkii
haline ulasabilmistir. Bu tarihi gelisim siireci iginde her medeniyet ve kiiltiiriin
degil, bazilarinin etkinlikleri bulunmus ve bugiin igin baska millet ve kiiltiirler bu
etkinlikleri kendi bulunduklari ortamlara bir vesile ile tastyarak devam ettirmektedir.
Tarih boyunca bilgi tiretiminde, bilimsel ve teknolojik gelismelerde duraklamalara
rastlanmamis ve az da olsa siirekli gelismeler kayit edilmistir. Degisen sadece
bunlar1 tireten medeniyet ve kiiltiirlerin tiirleri olmustur. Buradan bilgi, bilim ve
teknolojinin kendisini kabul edebilecek olgunluk ve seviyede olan medeniyet ve
kiiltiirlere durmadan gog ettigine tarih siireci i¢inde sahit olabiliriz. Bu bakimdan
kisaca bilim tarihinin medeniyet ve kiiltlirleri aklimizda resmigegit yaptirilacak
olursa, bu silsile i¢inde eski Misir, Mezopotamya (Babil, Akad, Stimer), eskicag
Yunan (Grek, antik ¢ag), Islam (Arap, Iran, Tiirk, vd.), Avrupa (degisik milletler),
Amerika millet ve kiiltiirleri 6ncekilerden devir aldiklari miraslar1 gelistirerek ve
artirarak devam ettirmistir. Bu miras her zaman ayni1 medeniyet ve kiiltiire nasip
olmamaktadir. Iste bunun nedenleri {izerinde ayrintili bir bigimde durularak, bilgi,
bilim ve teknoloji iiretiminde bugiin i¢in fazlaca katkisi olmayan medeniyet ve
kiiltiirlerin kendi ge¢mislerini yeniden degerlendirmeleri gerekmektedir. Bu
stirecte milletlerin sahip olduklar kiiltiir ve diinya goriislerinin 6ncelikli olarak

rol oynadigimi da bilmelidir. Bilgi, bilim ve teknoloji liretiminde tarihten alinan
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genel bir kural ¢ikarimi yapilabilir. Buna gore hi¢bir millet kendi deger yargilari,
kdiltiirti, dili ve inang sistemi olmadan koklii ve kalic bilimsel ¢alismalar yapamaz.*
Kisiler bagka kiiltiir ve milletlerin 6rf ve adetlerini alarak onlar gibi giyinerek ve
diistinerek, o toplumda bilgi iirettiklerini sanabilirler. Ancak kendi toplumuna
geldigi zaman buralarda baska kiiltiir ve diinya goriisleri ile bilim yapsa bile, o kisi
bulundugu topluma tam anlami ile mal edilemez. Zaten yazdigi énemli bilimsel
eserlerini baska dillerde yazar ve boylece eserlerinin bilimsel seviyesi o giin i¢in

iistiin olan kiiltiir ve medeniyetlerde goriiliir.

Yukarida kisaca sOylenenlerden sonra bir toplumda bilimsel c¢aligmalarin
yapilabilmesi icin dil, kiiltiir, medeniyet, orf ve adetler ile diinya goriisiiniin de
onemli oldugu anlagilmaktadir. Bu bakimdan bir iilke veya toplulukta bilimsel
gelismenin olabilmesi i¢in yabanci kiiltiir emperyalizmi yerine saglikli olarak
tarafsizca kendi kiiltlir temellerinin tarihi arastirilmali ve buralardan esinlenerek
gelecege yonelik nelerin yapilmasi gerektigine karar verilebilmelidir. Ancak
bir kiiltiirde bilgi {iretimi, bilimsel ¢aligsmalar ve teknolojik gelismeler gecmiste
yapilmamis ise bu toplumun kendisine bilgi kaynaklar1 ve bilimi mal edebilmesi
i¢in bilim tarihinden yararlanarak bazi derslerin ¢ikarilmasina ¢aligmalidir. Bilim
tarihi incelendiginde toplumlarin bilimsel gelisme kayit edebilmeleri i¢in kiiltiir
ve deger yargilarini bilimsel olan toplumlarinkine benzetmeye ¢alismalari yerine
kendi kiiltiir, dil, orf adet ve millet anlayislarina gore faydali yonleri alarak kendi

degerlerine mal ettikleri anlagilir.?

Bilimin gayesi evrende her 6lgekte cereyan eden olaylarin nitelik ve niceliklerinin
aragtirilarak bunlar arasinda olabilecek iliskileri ortaya c¢ikartmadir. Boylece
gerekli bilgilerin iiretilerek olaylar1 kontrol altina alabilmek ve gelecekle ilgili
tahminlerde bulunabilmek bilimin ¢alisma sahasina girer. Diger taraftan, insanin
merak ve bilmedigi olaylar1 kavrayarak anlayabilme ihtiyacini tatmin etmek iginde
bilimsel ¢aligmalar yapilir. Giinlimiizde bilim insanlara faydali alet ve cihazlar
gelistirilmesine esas teskil eden alt yapiy1 saglayarak ileri teknolojik gelismelere

yol agmustir. Aslinda teknoloji denilen alet ve cihazlarin gelistirilmesi bilim

' Zekai Sen. Philosophy, Logic, Science and Ethics in Engineering (Istanbul: Su Vakfi Yaymlari,
2011). Ikinci baskis1 igin bk. Philosophical, Logical and Scientific Perspectives in Engineering
(Cham, Heidelberg, New York, Dordrecht, London: Springer International Publishing, 2014).

2 Ayrintili bilgi i¢in bk. George Sarton, Introduction to the History of Science, 3 cilt (Baltimore: The
Williams and Wilkins Company, 1927).
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denilen olgudan dnce baglamis, ilk devirlerden beri siirekli gelismeler gdstermistir.
Tas devrinde yapilan kesici aletlerden sonra demir, bakir, tung, vb. devirlerindeki
alet ve cihazlar bilimsel ¢aligmalar olmadan bile insan ihtiyaglarini kargilamak
icin yapilan buluslar seklinde ortaya ¢ikmistir. Tarlay: siirmek i¢in sapanin icad,
tekerlegin bulunmasi daha sonra barutun kesfedilmesi hep teknolojik gelismelerdir.
Bu gelismelerin her biri belirli temel bilgi ve ihtiyaglardan dogmustur. Iste
glinimiizde sistematik diisiince yolu ile elde edilen bilgiler topluluguna bilim adi

verilmektedir.

Giiniimiizde bilim denilen faaliyetler antik ve Islam medeniyetinin hakim oldugu
devirlerde felsefe ile i¢ ice bulunmustur. Basit olarak felsefe, bilgi sevgisi veya
sistematik diisince sonunda bilgi edinme olarak tanimlanabilir. Bilgi, teknoloji,
felsefe ve bilim ilk medeniyetlerden giiniimiize kadar kendilerine hos geldin
diyen medeniyet ve kiiltiirlere gecerek gelismis ve insanligin hizmetinde siirekli
olarak bulunmustur. Ortacag diye nitelendirilen Bati Roma imparatorlugunun 476
yilinda yikilmasi ile 1453 yilinda istanbul’un Osmanlilar tarafindan fethi ve Dogu
Roma imparatorlugunun varisi Bizans’in tarihten silinmesi ile noktalandig1 kabul
edilen siireye bati kaynaklarinda ‘ortagag’ adi verilir. Iste Islam medeniyetinin
bilgi, felsefe, teknoloji, askeriye, egitim, sosyal dayanisma ve her tiirlii faaliyetler
bakimindan en etkin oldugu siire bu dénemdir. Bati ise bu dénemde kapkaranlik,
¢ok pis ve capulculuk pesinde, insan haklarindan mahrum bir vaziyette kendi
aralarinda siyasi bakimdan anlasamayan devletlerle derebeylikler altinda inim
inim inlemektedir. Ancak papaligin direktifi ile 6zellikle Dogu medeniyetinin
zenginliklerine ulasabilmek i¢in kutsal saydiklari Kudiis bahane edilerek
Miisliman iilkelere kanli hagli seferleri diizenlenmistir. Bu seferler boyunca
acimasizca birgok kisi ayni dinden olmalarma ragmen oldiiriilmiis, kentler ve
bu arada o zamanlar Konstantinopolis olarak bilinen Ortodoks diinyas1 merkezi
Istanbul bile yagmalanmistir. Kisaca sdylemek gerekirse ortacagdaki bu karanlik,
¢ikarci, insanlik dist davranislar sebebi ile daha sonraki yillarda (yaklagik 16.
ylizyilda) bu ¢aga ‘karanlik ¢ag’ damgasi vurulmustur. Boyle bir sifat ortagag igin
cok uygundur ama o zaman hiikiim siiren tiim medeniyetler i¢in degil. Bu sifat o
zamanki Avrupa i¢in tam tanimlama olmakla beraber Islam medeniyeti i¢in bunun
tam aksini sdylemek gerekir. Cilinkii ortacagin 6zellikle 7. Yiizyildan baglayarak 12.

Yiizyila kadar olan diliminde bugiinkii batida Tiirk-Musliiman bilim adamlarinin
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kargisinda isim yapmuis bir tek diisliniir veya bilim adami bile bulunmamaktadir.? Bu
bakimdan ortacag, Miisllimanlar agisindan simdiye kadar yasadiklar1 en verimli,
zengin ve parlak bir donem olmustur. Bu sebeple Miisliiman {ilkelerin egitim
sisteminde ortagaga karanlik devir dememek gereklidir. Maalesef, sadece bati
bilim tarihi ile donatilmis olan {ilke kafalar1 ortagagin karanlik bir ¢ag oldugunu
Tiirkiye 6grenci ve halkina sdyleyerek onlart ge¢mislerindeki parlak bilgi, felsefe,
bilim ve teknoloji ¢aligmalarindan mahrum birakmaktadir. Bir bakima Tiirkiye’de
egitim sistemleri kendi bilim tarihine kapali ve cahil birakilmaktadir. Boylece
meyve verebilecek agacin kokenleri kesilmis, sadece bat1 felsefe ve kiiltiirii ile
yillardir as1 yapilmaya caligilmaktadir. Halbuki as1 yapilan agacin bir tarafi kendi
0z meyvesini vererek en azindan iki meyveli olur. Bizim egitim sistemimizde,
Islam bilimi ve teknolojisi tamamen ihmal edilerek, sanki her sey iistiin vasifl1,
bizim genglerimiz ve bilim adamlarimizin ulasamayacaklar1 yaratiklarmis gibi bir
asagilik duygusu, bugiin yliksek egitim sistemimizi bile sarmistir. Neticede, onlarin
bilim tarihi, bilim adamlari, kiiltiirleri ve adetleri taklit edilerek temelleri olmayan
bir bilgi birikimine sahip hale geldik. Ozellikle ortacag Islam bilim ve teknoloji
tarihinin bilinmesi ve 6gretilmesi gereklidir. Ondan daha karanlik ve eski olan
Antik donem diistince felsefesi bugiin biitiin diinyay1 sarmistir. Halbuki batililar
bile bizim kiiltiirimiizden yetisme Farabi’ye Aristo’dan sonra ‘ikinci d6gretmen’
ad1 takmuslardir. 1950 yilinda UNESCO Islam diisiince, felsefe ve bilim adami
olan Farabi’nin 1000. dogum yilini kutlamistir. Bundan belki de tilkemizdeki bilim

adamlarinin ¢ok biiyiik bir kismi1 habersizdir.

Maalesef 6z kaynaklarin unutulmasi sonucunda Islam aydini bugiin sadece
batimin glidiimiinde taklit¢i bir sekilde aragtirma yaptigini iddia etmektedir. Bu
iilkelerden bugiinkii bilim diinyasina yapilan katkilarin en diisiik seviyelerde olmas1
gecmisi ile bagdasamayan ve ona yakismayan bir durum arz etmektedir. Buradan
gecmis ile dviinmek anlamimin ¢ikarilmamasi gerekir. Ama gecmisi yermemek
te gereklidir. Bugiin i¢in gecerli olan bu hazin tablonun degistirilmesine sadece
mekanik bir sekilde uluslararasi dergilere bilimsel eserler yazmak yerine, kendi
kiiltiir ve bilim tarihine sahip ¢ikarak onun zihinlere rahatlik ve giiven verecek bir

sekilde 6grenilmesi ve O6gretilmesi gereklidir. Aksi takdirde, mekanik ve yapay

3 Bk. A.e. Nitekim Sarton bu eserinde bu asirlarda Islam medeniyeti disinda baska medeniyetlerde
dzgiin bilimsel ¢alisma aramaya gerek yoktur. Bilim iiretim merkezi [slam diinyasindadir, 1: 543vd.
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¢cOziimlerin aranmasi kalici olmayacaktir. Hele bugiin i¢in onlar aradaki farki ¢ok
actilar, biz onlara yetisemeyiz szl bile iiretici dimaglara ve zihinlere ister istemez
pranga vurulmasi anlamina gelir. Kendi 6z kaynaklar1 bugiin i¢in dogrudan bilimsel
calismalara katkida bulunamayacaksa bile gecmiste yapilmis olan ¢alismalarin
kendi Islam bilim ve teknoloji adamlar1 tarafindan da yapildig: diisiiniilerek
asagilik duygusu yerine onlara esit olunabilecegi ve bazi konu ve zamanlarda
onlardan {stiin bile olunabilecegi saptanmalidir. Yoksa yapay, ilahlastirilmis ve
diinyaca sayginlig1 olmayan bilim biiyiiklerini iilkemizde 6vmeye ve yiiceltmeye
devam ederek bir yere varamayiz. Ozellikle, Anadolu kiiltiiriine yaklasik 200
yildan beri musallat olan kendi kaynaklarimizi, tarihimizi ve insanimizi hor
gbrme, yabanciy1 yiiceltme, her seyi Bati’dan alma ve oralarda arama duygusu
bilimsel ve teknolojik gelismelerimizi kostekler hale gelmistir. Bilhassa, aydin
denilen kisilerin ¢ogunda bdyle bir duygunun bulunmasi sonucunda onlardan ayna
gibi halka yansiyan bu duygu iiretken zihinlerimizi tipki bir bilgisayar viriisii gibi
kemirerek faydali ve mutluluk verecek bilgilerin ¢ikmasina engel olmaktadir. Bu
sebeple, dncelikli olarak aydinlarimizin mutlaka Islam bilim ve teknoloji kiiltiirii
cergevesinde bilgi arenasina, bilime ve teknolojiye yapilmis olan gegmis katkilarin
halka mal edilmesi gereklidir. Bati bugiinkii haline Islam diinyasindan aldig: bilgi
hazineleri ile ulasmistir. Ancak onlar bu kaynaklar1 kendi kiiltiirlerine yakin farz
ettikleri eski Yunan’a dayandirarak oradan uzun bir sigrama ile bir ¢irpida islam
medeniyetinin bilim ve teknolojiye olan katkilarini inkar ederek, kendi Hristiyan
gelenegine gore temellendirmistir. Bir zamanlar, 6zellikle de 16. yiizyildan 6nceki
devirlerde dogu karsisinda asagilik duygusuna sahip olan batili insanlar bugiin
bu duyguyu ters dondiirerek Ustiin hale geldiklerini iddia etmektedirler. Hatta
onlar sdylemeden bizler onlarin iistiinliiklerini nerede ise besikte tasdik eder hale
getirilmekteyiz. Ortagag’da Islam iilkelerinin batidan aldiklar1 higbir sey yoktu.
O devirdeki Islam beyin ve diisiince iiriinleri olmasa idi, Bat1 bugiin gok gerilerde
bulunabilirdi. Asagilik duygusu gafletinden bugiin taklitte bulundugumuz Bati’y1
ancak gerekli yerlerde taklit ederek kurtulabiliriz. Mesela, onlar asla kendi dini
inanclar1 ve kiiltiir ile 6rf ve adetlerinden feragat etmeden sadece bilgiyi alarak
kendi diinya goriis ve deger yargilari ile islemislerdir. Karsi ¢ikmalar sadece kilise
otoriter dayatmasina olmustur. Buna benzer olarak biz de bilimsel ve teknolojik
gelecegimizi kendi Orf, adet, inang, dil ve kiiltiirlimiize oturtmaliyiz. Bilim

tarihinde izler birakmis olan milletlerin hi¢ biri kendi kiiltiir, dil ve inan¢larindan
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6diin vermemisler, ancak aldiklar bilgileri kendi biinyelerinde 6ziimleyerek helva
yapmislardir. Bunun aksinin asla gelecekte de tutmayacagi giin 15181 gibi agik
iken hala neden bilimsellik i¢in inang, kiiltiir, 6rf ve adetlerin degistirilerek onlar
gibi olmaya calisilmasi1 akil almayacak bir durumdur. Tarihi gergekler bilimde
basarili olmak icin Hristiyanlagmaya, dil degistirmeye ve kiiltiir erozyonuna maruz
kalmaya gerek olmadigim gostermektedir. Zira nasil Islamiyet’in 800 yillik ilk
stiresinde Misliimanlar dil, din ve kiiltiirlerinden vaz gegmeyerek eski Yunan,
Hint ve diger medeniyetlerden bilgileri alarak 6ziimsedi ise benzer durum bilginin
Islam milletlerinden Avrupa’ya gegisinde de yasanmustir. Kimse dilini, giyinisini,
inancini degistirmemistir. Buna ragmen daha bilimsel ve daha gelismis seviyeye

ulasabilmistir.

Giliniimiizde hayranliklar uyandiran ve gelecegin bir¢ok isini yiiklenecegi herkes
tarafindan kabul edilen teknolojik otomasyon sistemleri ve bunun sanayi tiriinii olan
robotlarin acaba ilk bulgularini ortaya koyan hangi bilim adamidir? diye bir soru
sorulacak olursa buna belki de hepimiz mutlaka batidan bir kisidir diye sOyleriz veya
en azindan zihinlerimizde bdyle bir kisinin Miisliiman bir bilim adami1 olacagini
aklimiza bile getirmeyiz. Yine bugiiniin “cagdas” ve “bilgi toplumu’nda yasayan
Miisliimanlarin ¢ogu aydinlik disiincelerin sadece eski Yunan’dan fiskirarak
Ortagag boyunca bin yila yakin bir siire dondugunu ve daha sonra Avrupa’da
Ronesans (Yeniden dogma) hareketinin gokten eski Yunan diisiincelerinin zembil
ile inerek ve geliserek bugiinkii durumuna geldigini sanabilir. Ancak bunun boyle
olmadigim bat1 kaynakl kitaplardan objektif bir bigimde 6grenmekteyiz ve kendi
kaynaklarimiza giivenimizin bile kalmadigi modern ¢agimizda kendi kiiltiir ve
bilim mirasimizi batililardan almakta ve yine de acaba diye bir siiphecilikle 6nemli
olan bu bilgilere kulak vermemekteyiz. Kulak verenlerin ise bunlar1 isteyerek ve
sahiplenerek 6grenmedikleri i¢in toplulugumuz i¢inde 6z kaynaklar1 bilgilerimiz
karinca hizt ile gitmektedir. Buradan ¢ikarilabilecek ilk uyari mahiyetindeki
derslerden biri kendi kiiltiir mirasimiz igindeki bilim adamlarinin da en azindan
eski Yunan diisiiniirleri kadar bu toplumda zikredilmeye haklar1 vardir. Bu sadece
onlarin hakk: degil, daha da 6nemlisi bugiinkii gencligin de kendi kiiltiirimden
ilham alabilecegim biiyiik diisiince, bilim ve teknoloji adamlari vardir diye
olabilecek asagilik duygularini en aza indirmelerine ve daha da 6nemlisi tamamen

silmelerini saglayabilecektir. Ciinkii tarihini, ge¢misini, ailesini bilmeyenlerin
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onlerine aydinlik sagarak ilerlemelerinin miimkiin olmadigini tarihte bir¢ok
millet ac1 bir sekilde yasamistir. Avrupa’da bile genel dilin Latince olmasi ve
Miislimanlardan yapilan bilimsel eserlerin bu dile ¢evrilmis olmasina karsilik
her millet buralardan da kendi diline ¢evirmeler yaparak, bilgilerin kendi kiiltiir

kaynaklari ile yesermesine bilingli olarak sebep olmuslardir.

Ozellikle Islam iilke ve topluluklarinda bugiin igin estirilen terdr havasina
benzer durum bilgi, bilim, teknoloji ve hatta insan haklarinin eski Yunan ve
simdiki batida oldugu sergilenmektedir. Tarihe ilgi duymayan ve hele kendi kiiltiir
mirasi tarihini begenmeyen veya hi¢ okumayan topluluklar artik sadece batinin
pervanesi olmuslardir. Bunlar kendi kiiltiirlerinde duyduklar1 6zellikle bilimsel ve
teknolojik ¢alisma ve diisiinceleri bile hakir gorerek baska toplumlarin fikirleri
karsisinda savunmadan hemen onlarin saflarina gegmektedir. Bu ne yazik bir
manzaradir ve ne zavalli bir durumdur. Tarihten alinacak altin nasihatlerden bir
tanesi, topluluklarin ancak kendi kiiltiirleri ile 6ztimlenmis bilgilerle bilgi ¢aglarina
erisilebilecegidir. Bugiin her topluluk ve o6zellikle de Miisliiman topluluklar
yabanci ve bati diisiincesinin hakim oldugu hava sartlarinin altinda benliklerini

surdirmek istemektedirler.

Bugiinkii bilimsel ve teknolojik ilkelere bile uyacak agik cevaplardan bir tanesi
Bediiizzaman Ebu’l-Iz el-Cezeri’nin yaptig1 teknolojik otomasyon ¢alismalardar.
Bugliniin tamamen kapitalist ve ¢ikar hedeflerine dogru kosmak i¢in yapilan
bilimsel ve teknolojik denilen ¢aligmalarin bundan yaklagik 800 sene evvel yasamis
olan bir Miisliiman bilim adaminin bunu sadece insanligin hizmeti i¢in yaptigim
gormek bizleri sarsarak diigiindiirmelidir. Kisaca sdylemek gerekirse, el-Cezeri

13

bugiinkii “sibernatik”, “otomasyon” ve “ robotik” caligsmalarinin tartisilmasiz
higbir kiiltiirde rakibi bulunmayan bir diisiince ve bilim adamidir. Belki de bilim
adamligindan fazla “miihendisligi” ve teknolojide yenilik¢i (inovasyon) yonleri
daha onceden hi¢ bir medeniyette misli goriilmemis bir sekilde agir basmaktadir.
Teknolojik diisiincelerini sembol, eski Yunan’da oldugu gibi ¢ogu zaman soyut

(spekiilatif olabilen) kavramlarla degil somut tasarimlarla kanitlamisgtir.

Ebu’l-Iz el-Cezeri’nin yaptiklarinin bilinmesi ve giindemde tutulmasi arzusu
ile bu makale yazilmistir. Bu yazinin gayesi 6zellikle 9. ve 13. asirlar arasinda
zirvesine ulagan mekanik cihazlar ve otomasyon isleyislerin, Misliiman ilim

adamlari tarafindan birakilan eserlerine genel bir bakis ile ayrintili olarak bunlarin
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en gelismis olan Ebu’l-1z el-Rezzaz el-Cezeri’nin eserinin degerlendirilmesidir. Bu
eseryazildigi 12. asirdan 6nceki konuile ilgili arastiricilarin yaptiklari calismalardan
ilham alarak daha sonraki asirlarda konik vidalar, emme-basma tulumbalar ve buhar
makinalar1 tasarimlarina varincaya kadar ilham verecek dnemdedir. Ne yazik ki,
Miisliiman ilim adamlarinin kendi 6z kiiltiirleri ile yogrulduklar1 zamanlarda ortaya
konulan bu asir asan ¢aligmalarin taklitleri bile daha sonraki asirlarda yapilamamis
ve bunun en tabii neticesi olarak ta bu yondeki gelismeler saglanamamistir. Bir
bakima Miisliiman arastirict ve mucitlerin otomasyon ve mekanik isleyislerle
ilgili cihazlarina gliniimiizde tarihi 6nemi dolayisi ile sahip ¢gikilmaktadir. Bilhassa
Miislimanlarin otomasyona katkilari, onlarm ilmi ¢aligmalari arasinda en az

bilinen ve en fazla ihmal edilerek 6nemsenmemistir.

I. KISA BIR TARIH

Bagdat’taki Abbasi halifeleri zamaninda bir¢ok eski Yunan eserleri sistematik
olarak Arapga’ya tercliime edilmistir. Bundan amag Arapga bilen arastiricilarin eski
devirlerde yapilmis ¢alismalardan dogrudan faydalanmalarini saglamaktir. Yapilan
buterciimelerinarasindaM.O. 2. Yiizy1lda yasamis olan Bizansli Philon’un pnimatik
(hava ile galisan) cihazlarini ihtiva eden eserleri ile MS 60 yillarinda Misir’da
Iskenderiye’de yasamis olan Heron isimli arastiricinin mekanik calismalar1 da
bulunmaktadir. Bunlardan bagka Arsimet tarafindan yapilan su saatlerini de iceren
calismalar Arapca’ya cevrilmistir. Ozellikle Arsimet’in ¢aligmalara el-Cezeri
tarafindan yapilan eserlerde zikredilmistir. EI-Cezeri’nin ¢aligsmalarina Argimet ve
Philon’un c¢aligmalari ile o zamana kadar Arap arastiricilar1 ve 6zellikle de Banu
Musa kardeslerin ¢aligmalar 11k tutmustur. Miisliimanlarin mekanikle ugrasmalari
850 yillarinda Banu Musa kardeslerin ¢alismalari ile baslayarak 1206 yilinda
Diyarbakir civarinda yasamis olan Artuk Tirklerinden el-Cezeri’nin ¢aligmalart

ile en {ist seviyeye ulagmistir.

Alpaslan Gazi’nin 1071°de Anadolu’ya ayak basmasi sirasinda Tiirklerin bir
kolu da bat1 yerine giineye yonelmistir. Iste bunlardan olan Artuk Tiirkleri kolu
bugiinkii Diyarbakir civarinda bir devlet kurmustur. Bu devlet sirasinda yetisen
el-Cezeri bilgisi ve maharetleri ile devlet ricalinin dikkatini ¢ekmis ve dogrudan

hiikiimdardan gordiigii destek sayesinde rahat calismalar yaparak robotik ve
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otomasyon cihazlarinin resimlerini igeren bir kitap yazmustir.* Yazdiklart ve
resimlediklerini birer tasarim ve plan seklinde uygulama alanina da koyarak halkin

biiyilik yakinlik ve takdirini kazanmaistir.

Robotcumuzun tam ismi Bediiizzaman Ebu’l-iz ibn el-Rezzak el-Cezeri’dir.
Bunlardan Bediiizzaman “yasadig1 asrin dehasi” anlamina gelir. Bugiin i¢in yazdigi
kitaptaki sadece resimlere bakilarak giiniimiiz makina ve robotlar1 ile kiyaslaninca
aslinda Ebu’l-iz’in diisiince ve tasarimlarinin daha sonraki asirlara kadar yayildig
goriilebilir. Bilhassa 19. Yiizyilda kitabini inceleyen batili arastiricilarin “sibernatik™
bilim kolunu buradaki fikirlerden yararlanarak gelistirdikleri de diisiliniiliirse,
Ebu’l-Iz’in ne kadar asirlar sonrasina etkisi oldugu anlagilir. Robotcumuz hakkinda
ilk bilgileri, yazdig kitabinin 6nsoziinden anlamaktayiz. Buna gore, Diyarbakir’da
hiikiim stiren Artuk Tirkleri hitkkiimdarlarindan Nasrettin’in kendisi, babas1 ve
kardesinin hiikiimdarliklar1 sirasinda toplam 25 yil boyunca bu aileye hizmet
vermistir. Bu hiikiimdarlik ise 11. Yiizyilda Anadolu Selguklu sultanlarindan Melik
Sah zamaninda hiikiim stirmistiir. Bunlar Artuk siilalesinden Ilgaz ve Siikman
isimli iki kola ayrilmislardir. Ozellikle 12. Yiizyilda Artuk Tiirkleri kendilerinden
daha kuvvetli olan Selguklular, Bizanslilar ve zaman zaman bolgeye gelen Haglilar

zamaninda Diyarbakir’da devlet kurmusglardir.

II. iSLAM TEKNOLOJIiSi VE EL-CEZERIi

Bu boliimiin baghgi tamamen el-Cezeri’nin kitabm ilk defa Ingilizce’ye
tercime eden Hill (1974) tarafindan yazilan kitaptan alinmistir. Bir bakima el-
Cezeri’nin yaptiklar1 “Islam teknolojisi” olarak goriilmektedir. Gergekten de
Mislimanlarin  Ortacag’da yaptiklar1 bilimsel ve daha sonraki yiizyillarda
teknolojiye on ayak olmus ¢aligmalari arasinda 6zellikle teknolojik icerigi o zamana
kadar hicbir kiiltirde goériilmemis bigimde el-Cezeri tarafindan verilmistir.> El-
Cezeri’nin kitabindakilerin o zamana kadar Miisliimanlar tarafindan yapilmig olan
caligmalarin zirvelerini igerdigini kabul etmektedir.® Ne yazik ki, Misliimanlar

tarafindan bilimsel calismalarin1 ve teknolojilerini ayrmtili olarak kapsayan

4 Bediiizzaman Ebu-1 iz ibn el-Rezzak el-Cezeri. The Book of Knowledge of Ingenious Mechanical
Devices (Kitab fi Ma rifat al-Hiyal al-Handasiyya), Ingilizce’ye notlarla ¢eviren by Donald R. Hill
(Dordrecht, Holland: D. Reidel Publishing Company, 1974).

5 Bk. Sarton, a.g.e.
® Bk. A.e.
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kitaplarin sayilar1 ¢ok azdir. Bunlardan tarafindan degisik konularda verilmis
olan bilgiler ve teknolojik gelismeler 6nemli bir kaynag: temsil eder.” El-Cezeri
hakkinda en 6nemli olan bati kaynakli ¢aligmalarin basinda Wiedemannand
Hauser tarafindan yapilan ve miihendis Fritz Hauser’inde kendisine yardimci
oldugu caligmalardir.® Wiedemann Arapga bilen bir fizik¢i idi. Boylece el-
Cezeri’nin kitabinin incelenmesinde bir tarihgi, sosyal bilimci veya edebiyatci
yerine bir fizik¢i ve miihendisin kullanilmasi onun tasarlayarak gelistirdigi
cihazlarinin calismasinda fizik ilkelerinin kullanilarak bunlarin miihendislik
tasarimlar1 seklinde kullanima sunulacak ekonomik, pratik ve giincel faydalar
bulunduklari anlasilabilir. EI-Cezeri’nin kitabindaki ¢izimler ve izahlarin 6zellikle
teknik bilgilerin seviyesinin anlagilmasi, tasarimlarin yapilabilmesi, cihazin imal
edilmesi ve her birinin igletilmesi hakkinda anlasilabilir ve gelistirilebilir bilgiler

icermedigi goriilmektedir.

El-Cezeri’den dnce Islam teknolojisine katkida bulunmus olan diger diisiiniir
ve bilim adamlar arasinda Beni Musa (Musa ogullar1), Harizmi ve Ridvan
gelmektedir. Musa ogullar1 arasinda Ebu Cafer Muhammed, Abu Kasim ve Hasan
olmak iizere {i¢ disiiniir gelmektedir. Bunlar babalariin 6liimiinden sonra halife
Me’mun zamaninda onun himayesinde yetistirilmistir. Bu kardesler tarafindan
yapilmig olan bazi cihazlarin daha sonra el-Cezeri’yi etkiledigi sdylenebilir.
Bunlarin c¢aligsmalari arasinda 100 kadar degisik cihaz bulunmaktadir. Bunlarin
yedi tanesi ¢cesme, dort tanesi otomatik tiraslama makinasi, bir tane otomatik
miizik aleti, bir tane kirlenmis kuyuya yaklasmak i¢in gaz maskesi ve akarsularin
tabanlarinda kaz1 yapmaya yarayan mekanik kavrama cihazlaridir. Geri kalanlarin
hemen hepsi su depolarinin bulundugu cesitli mekanizmalardir. Bu arastiricilarin
tasarimlarina kendilerinden 6nce benzer konularda diigiinceler ileriye siirmiis
olan Philon ve Heron gibi eski Yunan diisiiniirleri olmustur. Boylece bugiin bile
aranan bilimsel siireklilikte kaynak gosterme ilkesi o zamanlarda Miisliiman bilim
adamlan tarafindan kullanilmistir. Musa ogullar1 tarafindan yapilanlar teknoloji

bilgileri daha sistematik ve otomatiktir.

" Seyyed Hossein Nasr. Three Muslim Sages (Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1964).
U¢ Miisliiman Bige adiyla Tiirkce’ye ceviren Ali Unal (Istanbul: Insan Yaymlari, 1985).

8 E. Wiedemann and F. Hauser. “Uber die Uhren in Bereich der Islamischen Kultur”, Nova Acto
Academiae Caesarae Leopoldino, 100 (1915), 167-272.
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El-Cezeri’nin kendisinden 6nce gelen disiiniirlerden Arsimed’in su saati fikrini
kullanmistir. Onun diisiinlisiiniin eksik kalan taraflarin1 tamamlayarak Drachmann
tarafindan ileriye siiriildigi gibi ilk olarak tam ve her pargasi ile calisir saat
Miisliimanlar tarafindan yapilmistir.” Misliiman diistiniirler tarafindan gelistirilmis
ve daha Onceki medeniyetlerde hi¢ rastlanmayan mekanik cihaz pargalarindan
bir digeri de konik supaplardir. Bu el-Cezeri’nin kitabmin degisik yerlerinde
kullanilmistir. Batili kaynaklarda konik supabin 8. Yiizyilda fikir olarak olusmaya

baslamasi ile tam gelismesinin 9. Yiizyilda oldugunu kabul etmektedir.*

Diger taraftan 971-991 yillar1 arasinda yazildigi sanilan Bilimlerin Anahtar
(mefatih-ul Ulum) isimli kitabin yazar1 olan Ebt Abdilldh Muhammed b.
Ahmed b. Yasuf el-Katib el-Harizm1 (6. 387/997) de Miisliimanlarin gelistirerek
kullandiklar1 bazi teknolojik bilgiler ihtiva etmektedir. Harizmi tarafindan yazilan
kitabin bizi ilgilendiren kism1 “hiyel” yani mekanizmalar ad1 altindaki bilgilerin
toplandig1 boliimdiir. Bu kitapta daha sonra el-Cezeri tarafindan kullanilan temel

tanimlar agikca verilmektedir.

Miisliman bilim adamlarindan el-Cezeri’yi etkileyen eserlerden bir digeri
de biiyiik bilim adami1 ve makina miihendisi Fahrettin Ridvan ibn Muhammed
el-Sa’ati’ye ait olan (6. 1220-1229 yillart civarinda) ‘llmu’s-Sa’at ve’l-‘Amel
bihd adli eserdir. Bu eserde el-Sa’ati babasinin Sam’da insa ederek yaptigi saat
kulesindeki saatin ¢alismasi ve yapimi hakkinda bilgi vermektedir. Ridvan aslinda
tabip olup ayrica edebiyat, mantik ve felsefede ileri goriislere sahip idi. Teknik
konuda olan ¢izimlerindeki bozukluklar onun bu konulara fazlaca vakif olmadigim
gosterir. Biitiin bunlara karsilik Ridvan tarafindan yapilan eksik gizimler bile Islam
teknolojisinin gelismesinde rol oynamistir. Ridvan’in yazilarinda teknik adam

olmadig i¢in el-Cezeri’ninkilerden farkli olarak en ince ayrintilari da verilmistir.**

Banu Musa kardesler ve daha sonra el-Cezeri tarafindan tasarlanarak
kullanilmak tizere sekillerle izah edilen otomatik cihazlar daha sonraki yillarda

Miisliimanlarca Odnemsenmemesi, Ortacag Miisliiman ilim aydinhiginin

® A. G. Drachmann. “Ktesibios’s Waterclock and Heron’s Adjustable Siphon”, Centaurus, 20, 1
(1976), 1-10.

10 Ayrintili bilgi i¢in bk. Hill, a.g.e.

"Daha ayrintih bilgi i¢in bk. Donald R. Hill, Arabic Water Clocks (Aleppo: Institute for the History
of Arabic Science, University of Aleppo, 1981).
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karanliklara biiriinmesine sebep olmustur. Maalesef, bu nokta el-Cezeri tarafindan
da hissedilerek su ciimlelerle ifadesini bulmustur. El-Cezeri kitabinin 6nsoziinde
bu konular1 dile getirerek “Bu ise dyle mesakkatlerle koyuldum ki yolum uzadi,
emeklerimin riizgarlarin savurdugu seyler gibi heba olmasindan, ¢alismalarimin
gilindiiziin geceyi silmesi gibi silinmesinden korkarim” demistir. El-Cezeri
Kitabu’l-Hiyel isimli eserinde tasarladigi otomatik cihazlarin baskalar: tarafindan
kolayca anlasilmasi i¢in agiklamalarini yapmis olmasina ragmen vefatindan sonra
bu kitabin {izerinde Miisliimanlarca 6nemle durulmamasi belki de Avrupa’dan
¢ok daha 6nce Islam iilkelerinde geliserek devrimler yapabilecek teknolojik
otomasyon bilimi kisirlagtirllmigtir. Yazilan kitabin bugiin i¢in bilim tarihi ve
teknolojisi agisindan 6nemi olmasina karsilik icindekilerden esinlenen cesitli
batili arastiricilar otomasyonu giiniimiizde bilinen seviyesine getirmislerdir. El-
Cezeri’nin eserinde sadece teknolojiye onciiliik edecek cihazlarin isleyis tarzlar
degil, bunun 6ncesinde giiniimiiz bilim felsefesi ve mithendisligine de katkilarda
bulunacak ve daha sonralar1 bir¢ok batili diisiiniir tarafindan izah edilen konulara
deginilmigtir. El-Cezeri’nin diisiince felsefesini kitabinin Onsiiziinde degindigi

konulardan anlayabiliriz. Bunlari agagidaki gibi siralayabiliriz.*?

1. Mucidimiz her seyden once besmele ile bagladigi onsoziinde gok ve
yerdekilere hikmetinin sirlarini yerlestirdigini teyid ederek gergek bilginin
Allah katinda oldugunu beyan etmektedir,

2. Allah’tan ilim nimmetlerinin daha fazlasini istemekte ve bundan hedefinin
O’nun hikmetlerine vakif olmaktir demektedir. Boyle bir istek Einstein’in
Allah’1n diinyay1 nasil yarattigini degilde yaratirken veya dncesinde O’nun
nasil tasarimlar yapmak istedigini bilmek arzusu ile iist tiste diisebilmektedir,

3. El-Cezeri’'nin kendisinden 6nce o zamanki diinya literatiirde yapilmis
olan c¢aligmalarin hepsini inceledigi ve bunlarin tenkitlerini de yaptigin
belirtmektedir. Boylece, diisiince ve bilim tarihinde ilk defa Miisliimanlar
tarafindan 6nceki ¢alismalara olan sayginliklarin atif yolu ile yapilmasinin
en glizel misallerinden bir tanesini el-Cezeri’nin ¢alismasinda gérmekteyiz.

Boyle bir davranis gliniimiiz bilim ahlaki anlayisina sigmaktadir,

4. El-Cezeri kitabinin 6nsoziinde cisimlerin diger cisimleri nasil hareket

12Ayrintili bilgi igin bk. Zekai Sen, “Robot ve Otomasyon Biliminin Onciisii Ebu-1 ‘Iz el-Cezeri”,
Osmanly Su Medeniyeti Sempozyumu, Feshane, Istanbul, 2000.
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ettirdigine dair kitaplar1 da inceledigini, gok ve yere ait problemleri ispat
eden makalelerdekileri de diisiinerek, robotik sanati ile bilfiil ugrasmaya
basladigini belirtmektedir. Bunun anlami tenkit ile okunan 6nceki eserleri
kendisine aragtirma yapma azmi vermis olmasidir. Buradan, el-Cezeri’nin

fizik denilen tabiat felsefesi ile de yakindan ilgilendigi anlagilmaktadir,

Sadece oOnceki eserleri tenkit¢i olmadan okumanin bilgi nakline ise
yaradigini ve bu sebeple kendisinin nakilcilikten kurtularak, baskalarinin
yaptiklarindan siyrildigini ve problemlere artik kendi gozii ile bakabildigini
beyan etmektedir. Boylece, bagimsiz ve 6zgiir bir diisiince ve ¢alisma iginde

eserlerini vermek iizere ¢alismalarinda devam edebilmistir,

Yaptig1 caligmalar sirasinda ince ve zor yollardan ge¢mek zorunda
oldugunu ve zaman zaman kendisini sikintida hissettigini de belirtmis,
ama c¢alismalarina yilmadan devam etmistir. ElI-Cezeri bdylece azmetmis
ve “gayretimi uyusuklugunu kamgcilayarak uykuda olan fikirlerimi
uyandirdim” demektir. Bunun iginde biitiin gayretini sarf ederek elinden
gelen her seyi yapmistir. Bunun sonunda da fen bilimlerinde artik yasadigi
toplumda temaytiiz eden bir kisi haline gelmistir,

Biitiin bu bilgi birikimi, sikinti ve kazanmasina ragmen yine de hem
kendisinden hem de yaptiklarina siiphe ile bakarak kendisinden 400 yil
sonra yasamis olan 16. yiizyil diisiiniirlerinden Rene Descartes’in belirttigi

siiphe etme duygusuna kapilmistir,

El-Cezeri kitabinin 6nsoziinde daha sonraki yiizyillar ile giinlimiizdeki
sanayi ¢aligmalarina halen 151k tutabilecek bir bagka climlesinde “Tatbikata
donistiiriilemeyen her teknik (teknoloji) ilmi dogru ile yanlis arasinda kalir”
demistir. Boylece yapilan ¢alismalarin teoride kalmadan insanlara fayda
saglayacak biciminde cihazlar araciligi ile kullanilmasini ve teknolojiye

dontistiiriilmesini arzu etmistir,

Kitap onsoziindeki en 6nemli noktalardan biri de daginik sekilde bulunan
bilgilerin ve dncekilerin anlattiklarinin tasnif edilmesi ile kolay ve isine
girip ¢ikilmasi zor olmayan fenleri meydana ¢ikarmayi basarabilmesidir.
Bilimsel g¢aligmalarda mutlaka mesakkatlerle karsilanabilecegini ve bu
zorluklarin sistematik bir bicimde bilgi tasnifleri yardimi ile asilacagin

vurgulamaktadir,
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Ebu-l iz sadece merak ettigi bir seyleri yapmak degil bunlar1 baskalarina
da Ogretmenin bilinci iginde bulunmuyordu. Bunun ig¢in “68retmek
istediklerinin de arzusuna uyarak yaptiklarinin yazilmasi arzusu iginden
dogru ve bir eser birakmak istedim” demektedir. Boylece, kendisinden
asirlarca uzak olan insanlarla da irtibatinin saglanmasimi diisiinmiistiir.
Ancak bu fikrimde niifuz sahibi bir tenkitginin yanlislarimi bulacagindan

korktugum i¢in bu kararindan vazgectim” demektedir,

Daha sonra giizel hikmetlerinin gesitli yonlerini kesfetmek igin himmet
sahiplerinin kullar1 el-Cezeri’ye acilmistir. Nitekim kendisi bunu soyle
aciklar: “Zamaniin hiikiimdar ve filozoflarindan o kadar yardim gérdiim
ki etkilerinin semeresini toplama devresine eristim ve ¢alistigim gecelerin
mehtabt dogdu.” Onun caligsmalarindan haberdar olan Artukogullarinin
Diyarbakir Meliki Ebul-Feth Mahmud bin Muhammed bin Karaaslan
kendisine “Esi olmayan birtakim planlar yaptin, onlar1 kuvveden fiile
cikardin. Kendini bu kadar yordugum ve temelini attigin seyleri zayi
etme. Senin tarafindan yapilan projeleri ve ¢izilen sekilleri ihtiva eden bir
kitap yazmani arzu ediyorum” demistir. Iste Ebu-1 Iz’in “Kitab-ul Hiyel
“ adli esere boyle bir devlet deste§i ve cesaretlendirme ile ortaya ¢ikarak
giliniimiize kadar gelmistir. O zamana kadar ve daha sonraki bir¢ok yiizyilda

bu yonde bagka bir eser ortaya atilmistir,

Kitap 6nsozlinlin bugiin bize verdigi diger bir mesajda bir seye hiikiim
verirken insafl1 olmali ve herkesin belirli bir isi en kolay bir sekilde yapma
becerisine sahip olarak yaratildigi ve kendisini gelistirdigidir. Herkes
riziklandirildigr seyden baskasina da vermekle mikelleftir. Allah’in
bana verdigini bende baskasina veriyorum ve hi¢ kimse faydali olacak
bilgileri bagkasindan esirgemeyecegi gibi kimse de giiciinden fazla bir
seyle miikellef olamaz denmektedir. Boylece, bilginin toplumda ne kadar

kolaylikla yayilabileceginin isaretlerini vermektedir,

El-Cezeri’'nin kitabinda verdigi mesajlardan bir digeri de onun miihendislik
anlayigi, bunun resimler ve resimlerdeki harf ve sayr notasyonlar ile
metinde agiklanmasidir. Miihendislik “uygulamali bilim” olarak son
zamanlarda bilinmesine ragmen el-Cezeri’'nin akis dlgerinin kalibrasyonu

ince mithendislik 6rnegidir.
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Ebu-1 iz’in yaptig1 ¢alismalarin odak noktasindan “hiyel” denilen “olaganiistii”
teknoloji cihazlar1 bulunmaktadir. O giin i¢in deger enerji kaynaklar
bulunmadigindan bu cihazlarim isleyislerinde su kuvveti ile hava basincindan
yararlanilmigtir. Boyle isleyis ve cihazlarin ortaya konulmasinda mutlaka tecriibeye
dayal1 bilgileri ile yine o devirlerde mevcut olan malzemelere dayanmaktadir.
Ozellikle, tabaka halindeki bakir depo, boru, samandira ve disli carklarin
yapilmasinda kullanilmistir. Su hareketi sifon, liile, orifis, musluk ve valvlarla
kontrol edilmektedir. Her tiirlii tekerlek genelde ahsap veya demirden yapilmis

miller izerine oturtulmustur.

El-Cezeri sayilari tam anlamui ile bilmesine karsilik Banu Musa kardesler sayilar
harflerle temsil etmiglerdir. Her ne kadar matematik iligkileri bilinmemekte ise de
o zamana kadar yapilan galigmalarda hep tecrilbbe ve deneyimlerden kazanilan
goriigler uygulanmistir. Banu Musa kardesler basing farki kavramini bilmemesine
ragmen hidrolik kuvvet ve hava basinci ile calisan cihazlar tahayyiil ederek

tasarimlamistir.

III. OTOMASYON, ROBOTLAR VE BUGUN ILE KIYASLAMA

El-Cezeri’ye gelinceye kadar yazili olmayan ve yetenekli kisiler tarafindan
yapilmis olan baz1 mekanik cihazlarin ¢alismalar1 kulaktan kulaga gecerek nesiller
boyunca geligsmistir. Halka mal olmus bu bilgilerinde Banu Musa kardesler ve el-
Cezeri tarafindan kullanilmasi sonucunda olaganiistii teknolojik cihazlarin tasarim
ve yapilmasi bagarilmigtir. El-Cezeri’nin yazili eseri bunlarmn bir araya toplanarak
insanlara faydali bir bigime bu bilgilerin doniistiiriilmesi ile teknolojik cihazlar
ortaya ¢ikmistir. Mekanik cihazlarin yapilmasinda matematik, diizlem geometri
ve bugiine uymayan bazi 6lgiim sistemleri kullanilmistir. Ayrica Ebu Abdullah el-
Harizmi tarafindan 991 yilinda yazilmis olan Mafatih Al-Ulum kitab1 bir bilim ve
teknoloji sozligl seklinde daha sonradan yapilan ¢aligsmalara 151k tutmustur. Bu
kitapta hiyel yani olagantistii cihazlarin degisik parcalarinin isimleri ile bunlarin
anlamlarint veren etimolojik bilgilerde sunulmustur. Bu kitabin bir &zelligi
onuncu yiizyillin sonuna kadar Miisliman miihendisleri tarafindan kullanilan
ortak terminolojiyi de ihtiva etmesidir. Bundan yaklasik 200 y1l sonra Ridvan bin
Al-Saati tarafindan 1203 yilinda bozulan saatlerin tamiri hakkinda biraktig1 bazi
yazilarda mekanik cihazlarin isleyis ve yapiliglarina faydali bilgiler sunmustur.

Bunlarin disinda Miisliman miihendis ve doga arastiricilarinin yazdiklan degisik
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kitaplarin bazi yerlerinde miihendislikle ve mekanik cihazlarla ilgili kisimlar
mevcuttur. Bunlarin oralardan ayiklanarak ¢ikartilmasit uzun ve dikkatli bir
caligma gerektirmektedir. Miisliiman felsefeci, bilim adam1 ve diistintirler arasinda
ozellikle Biruni, al-Hazini, Ibn Heysem, Cabir bin Hayyan gibilerinin ¢alismalari

gelmektedir.

Modern miihendislik gelismelerine dogrudan etkisi olan kitap el-Cezeri
tarafindan yazilmis olandir. Ciinkii onun kitabinda ayrintili olarak resimleri verilen
her bir cihazin yapilmasinda kullanilan usuller, malzemeler ve ¢alismalari hakkinda
uzman olmayanlarin bile anlayabilecegi basitlikte izahlar bulunmaktadir. Onun
caligmalarini giiniimiiz teknolojisi de géz oniinde tutularak en iyi temsil eden iki
tarafinda silindirler i¢inde hareket eden pistonlarin bulundugu mekanik cihaz teskil
eder. Burada tizerinde kiirekleri bulunan bir tekerlegin donmesi ile bir vites sistemi
ile uyumlu hareket yaptirilan bir yarik ¢ubugun bu hareketinin yatay hareket haline
doniistiiriilmesi ile sag ve sol tarafta bulunan silindirleri hareket ettirerek, alt ve
iist taraftaki valvlarin agilip kapanmasi ile siirekli su gcekmeye yarar. Bu teknolojik
cihazda bugiinkii tulumbanin ilgi ¢ekici li¢ 6zelligi bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi bir hareketle iki yonde g¢alisan pistonlarm bulunmasi; ikincisi, doniis
hareketinin yani harmonik hareketin ileri geri yatay hareket haline doniistiiriilmesi
ve lglincili olarak ta emme tulumbasinin en basit misalini tegkil etmesidir. Bu
sebeplerle el-Cezeri’nin bu ¢ift tulumba sistemi 19. yiizyilda icad edildigi bilinen
buhar makinalarinin ¢alismasina bir misal olmasi ve ayrica modern iki yonde
hareket eden pompalarin yapilmasidir. Aslinda el-Cezeri tarafindan sunulan bir¢ok

mekanik cihaz modern mekanik mithendisliginin temellerini teskil etmektedir.

Er-Rezzaz el-Cezeri tarafindan kullanilan bir bagka yenilik konik valvlardir.
Bunlarin Leonardo da Vincitarafindan 16. yiizyildailk defa kullanildigi sdylenmekte
ise de bugiin el- Cezeri’nin diinya tarafindan bilinen resimli kitabindaki cihazlarin
tasarimlarindan konik vidanin ilk defa 12. yiizyilda onun tarafindan gelistirilerek

bilfiil cihazlarda kullanildig1 ispatlanmstir.

Bugiin icin hala kullanilan ve ilk defa el-Cezeri tarafindan birtakim robotik
mekanik cihazlarda kullanilan devrilen tip kovalar bulunmaktadir. Modern
yagisOlcerlerde devrilen kova tipi bugiin vazgegilmez bir parga olarak
kullanilmaktadir. Bu kova dolunca degisik zaman fasilalarinda devrilerek daha

sonraki su dolmasina hazirlanir. Bunlardan baska el-Cezeri orifis formiillerini
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bilmemesine ragmen hangi debinin ne capta bir orifisten gegecegini orifis ¢apini
yavag yavas bir torpii ile genigleterek bulmustur. Yani burada teorik ¢alismalar
yerine pratik ve el yordamu ile tecriibi galismalar yapmustir. Zaten Islam diisiince
sisteminde ilk filizlerini vererek tecriibi c¢alismalarin el-Cezeri tarafindan da
kullanildig1 bdylece goriilmektedir. Kendisi tarafindan kullanilan bir yontem de
yapacagi cihazlarin dnceden kagittan maketlerini yaparak belirli bir seviyede
geometrik benzerlik kurallarindan da istifade etmistir. Asimalart 6nlemek igin
yag igerilmis ahsap saftlarin yapilmasini da o gelistirmistir. Yaptigi su yiikseltme
cihazlarm bir tanesinde krank mili kuvvet iletim sisteminin bir pargasi halindedir.
Bu bugiinkii makinada kullanilan kranklarin ilk misalini teskil etmektedir. Daha
onceki cihazlarda krank bilinmekte idi ancak isletilmesi dogrudan el ile yapilmakta
idi.
Sonug¢

Teknoloji oOzellikle ilk zamanlarda felsefe diisiincelerinden ve bilimsel
kuramlardan bagimsiz olarak gelismistir. Ilk insanlar icin gerekli olan barmma,
korunma hayatlarmi siirdiirebilmek i¢in beslenme sorunlart oldugundan
bunlar1 temin altina alabilmek i¢in dogada ugras vermislerdir. Cin, Hindistan,
Mezopotamya, Misir, eski Yunan, Islam ve bugiinkii Bati medeniyetleri tarih
boyunca teknolojinin evrimleserek gelismesine katkilarda bulunmustur. Teknoloji
ile ilgili ilk bilgiler tarihin derinliklerinden ancak yapilan kazilar vasitasi ile giin
15181ma cikarilabilmektedir. Daha genis 6lgekteki teknolojiler yazininda gelismesi
sonrasinda degisik medeniyetler tarafindan yazili belgelerde kanitlar halindedir.
Bu yazili belgelerin bugiin i¢in asillar1 Islam medeniyeti sirasinda Arapga harflerle
kolayca ve siiratli bir sekilde yazilabilmesi dolayisi ile birgok niisha seklinde
giiniimiize kadar gelebilmistir. Ozellikle dnceki eski Yunan ve diger medeniyetlerde
ortaya ¢ikmis olan ilkel teknolojiler islam medeniyeti ile degisik merkezlerde
(Endiiliis en 6nemlilerinden biri) zamaninin en ileri seviyesine kadar geliserek
o zamanlar karanliklar, batakliklar ve cahiliyetler icinde olan Bati medeniyetine
kuzey Afrika, Endiiliis (Ispanya) ve Orta Dogudaki Islam iilkelerinden gecerek
Avrupa’y1 tetiklenmis ve buglinkii haline ulasabilmesinin kokenlerini hazirlamistir.
Bat1 bilim ve teknolojisinin tetikleyicisi Islam medeniyeti olmasina ragmen
maalesef Islam iilkelerinde bile bu gergek bilinmemekte ve teknolojinin her zaman

Bat1i medeniyetinde gelistigi ¢arpik tarihi fikirler siire gitmektedir.
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Buradaki yazida teknolojinin degisik medeniyetlerdeki kisa bir tarihi verildikten
sonra teknolojinin babasi sayilan el-Cezeri &ncesindeki ve sonrasindaki islam
teknoloji tarihine deginilmistir. Ronesans oncesi teknolojinin zirvesini ortaya
koyan bu Miisliiman diisiiniir, mucit ve bilim adaminin katkilar1 ortaya ¢ikarilarak
daha sonraki devirlerdeki ¢alismalara nasil 151k tuttugundan bahsedilmistir. Islam
medeniyetinde ilk defa 1200 yillar1 civarinda piston, silindir, krank mili, emme-
basma tulumlalar ile insan, hayvan, su ve riizgar enerjilerinden yararlanmalarin
basladig1 konularina yer verilmistir. Maalesef bugiin bile Miisliimanlar Islam
medeniyetinin bilim ve teknolojiye katkilarina nerede ise arkasini gevirerek
sadece yiizlerini Bati medeniyetine ¢evirmekle gelisebilecekleri diisiincesinde
olabilmektedirler. Bu diigiince kisir ve hatta giidiik kalmaya mahkimdur; ¢ilinkii
teknoloji ve bilim tarihinde kendi medeniyet ve kiiltiiriine deger vermeyenlerin
teknoloji ve bilimsel ¢alismalarin yenilik¢i seviyelere ulasabildigine tarihte hig
goriilmemektedir. Gelecekte bu noktanin goz oniinde tutulmasi ve bir milletin
once kendi 6z degerlerine ve 6zellikle de bilim ve teknoloji tarihindeki katkilarina

Oonem vermesi gerekir.
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Filozof Herbert Spencer bilimin diizenli bilgi kiimesi oldugunu dne siirmiistiir.'
Bilim, nesnel yonteme dayanan inanclar ve gerceklik tecriibesinin analiz etmek
iizere diizenlenmis mantiki sebeplerden miitesekkil bir sistemdir. Inang delilden
ziyade ruhsal kavramaya dayali sekilde birisi ve ya bir seye tam anlamiyla inanmak,
giiven duymak demektir. Bilim inangla birlikte gérme giicline kavusur ve insan
diisiincesinin ve tecriibesinin bu her iki yonii de insan hayati i¢in gereklidir, ikisi de
bir digerinin yerini tutamaz. Einstein “Din bilimsiz kordiir; bilimse dinsiz topaldir.”
der. Iste burada bilimin inangla birlikte gérme giiciine kavusacagini sdyleyebiliriz.
Dil insan tecriibelerinin yorumlanmasi olan kavramlarla is birligi i¢indedir; ama
bazi dil haritalar1 gerceklik tecriibesi agisindan digerlerinden daha iyidir. Beseri
arastirmalar yorum ve bakis agis1 se¢imi gerektirir ¢ilinkii tek bir gergeklik lizerine
farkli bakis agilarinin olmasi miimkiindiir. Ornegin, {ic meshur bilim adami farkli
tarihi donemlerde tasin diismesini arastirmigtir. Antik Yunan filozofu Aristoteles
tas1 diismeye zorlayan herhangi bir kuvvetin olmadigina ve tasin tabii bir sekilde
hareket ettigine inaniyordu. Newton yeryliziindeki hareketin sebebi olarak yer
cekimini gérmiistii. Albert Einstein ise, yerkiire gibi bilyiik bir kiitlenin varligiyla
ortaya cikan uzay-zaman carpikligimi sebep olarak gordil. Fizik kavramlar ve
hareketsizlik kelimesi Antik Yunan Filozofu Aristotales’in zamaninda heniiz

kesfedilmemisti, Newton fiziginde ise mevcuttu. Akil, tecriibelerimizi algilamamiza

* Tesekkiir
Bu ¢aligma, inancimin ilhami ve anavatanim olan Irak’taki olaylar ve ayni zamanda ev sahibi tilkem
olan ve elde ettigim bilgiyi uygulama; insanlik ve insanligin refahi i¢in Su, Enerji ve Gida {izerine
yaptigim arastirmama odaklanma imkani sunan Ingiltere’de bana verilen sansmn bir sonucudur.

' UNESCO, 2002, International Bureau of Education, 24: 3/4, (1994), 533-54.
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yol agsa ve onlar1 diinya goriisiimiize baglasa da, varsayimlar diinya goriisiimiiziin
altin1 doldurur ve giiclii bir sekilde kanitlanamaz bir seyi kabul etmemize sebep
olan inanci saglayarak, saf tecriibe ve aklin 6tesinde bir etki uyandirir. Bununla

beraber akil yanlis cevaplarla sonuglanacak yanlis varsayimlarda bulunabilir.

Kur’an’da hemen ilk surede, ya da Resulullah’a ilk inzal olunan ayette deniyor
ki: “Oku! Yaratan Rabbinin adiyla oku!” ve bu ayetlerin devaminda deniliyor ki
“O insana kalemle yazmayi1 6gretti, o insana bilmediklerini 6gretti.”? Kuran’in bu
kisminda, bilimsel yontem ve dini bir inancin ikisi bir arada yer aliyor “kalemle

13

yazmay1 ogretti” ve © Insam yaratt1” ikisi de ayr1 ayr1 “ insana bilmediklerini
Ogretti” sonucuna ¢ikiyor. Kuran’da yer alan bagka bir ayette de Allah karsisinda
en suurlu olanin bilenler, bilim adamlar1 oldugu sdyleniyor:
.3(¢L;Jﬂ\ sdlic (e Al 5AS Lm\) Bu bilgi hakkindaki temel baslangi¢ noktasidir. Bilgiyi
yaratir miy1z yoksa kesif mi ederiz? Tiim bunlarm dinle irtibatini nasil kuracagiz?
Insan denen varlik tasavvur etmek, sorusturmak, 6grenmek ve Yaraticiy1 ya da
evrenin ilk Baslaticisini akil ve diisiinebilen kalple anlamak igin bir akla sahiptir.
Inang ile bilim arasindaki bag aramak ve bu bag1 faydal bir hale déniistiirmek
mantik olandir. Ciinkii bilgi yalmizca kesfedilebilinir ve inang bilgiyi bulmaya
yardim eder. O halde inang ile bilim arasinda genel bir bag var mi1?

Bu makalede mi bilim ile inang arasindaki baga bir sonraki boliimde deginilecek.
Daha sonra inang ve bilimin uyumunun medeniyetlerin gelisimindeki rolii 3.
boliimde ele alinacak ve son olarak da 4. boliimde insan hayatindaki inancin ilham

verdigi icat ve kesiflere 6rnekler verilecek.

I. BILIM VE INANC ARASINDAKI ILiSKi

Insanhigin ¢aglar siirdii. Avci- toplayict cagdan enformasyon ¢agina gegen siire
on bin yildan biraz daha azdir. Ama caglarin zaman aralig1 gittikce kisalmakta.
(Sekil 1)

2 “Alaqg, 96: 1-4.
3 Fatir, 35: 28.
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Sirdirilebilir Dénem - Cézulmesi
gereken sorunlari ele almak ve firsatlari
yakalamak i¢in herkesin ferasetini, akil,
enerji ve duygusal ve ruhsal zekasini ve
degder yaratma yeteneklerinin kapisini
acma.

Malumat (enformasyon) ¢agi - malumati
bilgiye dénustiirmek, bu bilgiyi paylasmak
icin sanal ekipler kurmak ve onu deger
yaratmak igin is alanlarina uygulamak.

Teknoloji ¢agi - teknik beceri ve yetenekler,
ancak yazilim, tasarim ve akil ylrtitme
glclne uygulanmasi.

Sanayi cagdi - lretim hatti igin yetenekli sanatkarlar,
muhendisler, teknisyenler ve yoneticiler.

Yeteneklerin boyutunu artirma

Tarim ekonomisi - toprak, mevsimler ve dogal
déngleri anlamak.

Avcilik-toplayicilik donemi - fiziksel gi¢ ve dayanikllik. Zaman

Sekil 1- insanligim Misyonu Diyagrami

Seklin sag tarafindaki y aksi kabiliyetlerimiz, aletlerimiz ve bu ¢esit atihim ve
ilerlemelerin gerceklestirilmesine yardime1 olan kritik kiimeleri gosteriyor. Bugiin
onceki nesillerden daha basarili ya da zeki olmayabiliriz ama surasi kesin ki
onceki nesillerden daha ¢ok aletimiz var. Enformasyon ¢agi adeta diinyay: kiigiik
bir kdy haline doniistiirecek sekilde 6nceki ve simdiki zamanin biitiin bilgilerini
kullanimimiza verdi. Dahasi bir¢ok kisinin simdilerde cevabini aradigi bir
problemin ¢6ziimii ¢ok yakinda bulunabilecek bir hale gelindi. Ama su anda icinde
bulundugumuz enformasyon ¢agi bizi nereye gotiirecek? Hepimiz biitiin teori ve
¢ogu ideolojilerin hepimizin bekledigi siirdiiriilebilir bir caga yonlerini gevirmeleri
i¢in birilhama ve umuda sahibiz. Ister bir inanci olmayan bir kimsenin bakis agistyla
isterse inancli birinin bakis agisiyla olsun, herkes bu ¢agt ayri ayri “Stirdiiriilebilir
Cag”, “Tanri’nin Yeryliziindeki Krallig1” ya da “Tanri’nin Yeryiiziindeki Devleti”
olarak isimlendiriyor. Sirdiiriilebilir Cag denirken kast edilen insanligin sosyal
adalet, adalet, miilkiyet, ¢evre dostu bir toplum ve siirdiiriilebilir bir toplumdan
miitesekkil bir asamaya ulagmasidir. Hepimiz s6z konusu asamaya katkida
bulanmak i¢in can atiyoruz ve muhtemeldir ki bu hedefin ne zaman gergeklesecegi

bize bagl durumda.

Nasil olacak da bu siire¢ ve diizenlenmis bilgi hayata gegcecek- bunun i¢in yeni

bir bilgi mi kesfedecegiz ya da bir sekilde yeni bir bilgi mi edinecegiz? Bilimsel
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yasalar; kavramlar, modeller, kurallar, 6rnekler ve olgular1 kavramak ve deneyleri
aciklamak tizere dilden olusur. Ama bu paradigmalar mutlak olmayabilir Newtoncu
fizikten gorecelilik ve bilinememezligin modern fizigine dogru yasanan degisim
ve bugiinkii paradigmalarda gelecekte goriilebilecek degisimler gibi bazen ana
omurgada degisimler yasanabilir. Belirli bir diizeydeki olaylar degismez seylerdir
ve bir sekilde kavranabilir. Ornegin magara adami tasi attig1 zaman diisecegini
biliyordu. Bu gercek Galileo ve Newton yasa ve ongoriiyle belirli bir davranisi
aciklamak tizere yercekimi olgularini matematiksel yasa olarak formiile edene
kadar bilinen ve degismez bir seydi. Ama bu iki bilim adam1 daha 6nce kimsenin
yapmadig1 bir seyi yapip betimsel yer ¢ekimi hesabini buldular.* Entelektiiel merak
bilinmeyeni kesfetmek ve yeni bilgi elde etmektir. Bulus herkesin baktigi seye
bakip herkesin goremedigini gérmektir. Arastirma ve deney sonucu gelisen yeni

bir diizenek, yontem ya da siire¢ bilinen bilgininin gelisiminin katlanmasidir.

Ayrica, bu bilgidir diye bize sOylenilen her sey akilli, idrak sahibi, sinirsiz, gli¢lii
ve zaman ve mekanla sinirlandirilamayacak tek bir kaynaktan gelmek zorundadir.
Ciinkii bilgi stirekli, miikemmel, derin ve olgusaldir; 6te yandan bilgi farkli
kaynaklardan gelirse zitliklar ve siireksizlik i¢ine diiseriz. Ornegin laboratuvarda
kullanilan s1vi akis1 kanunlari, ayni kanunlar okyanusta da gegerli olmalidir ve
bu biitiin doga kanunlar i¢in bdyledir. Bilginin bu siirekliligi tek bir kaynaktan
geldigini gosteriyor ve inanci olmayan kimseler bunu tanimlarken baska yollara

bagvurabilirken bu kaynagin ismi inanglh kimseler i¢in Tanr1 ya da Yaraticidr.

A. BILGI VE DINLER

Dinin bakis agisindan bilginin anlami nedir? Hiristiyanlikta, Katoliklik ya da
Evanjelizm’de bilgi Kutsal Ruhun yedi hediyesinden biridir. Ama Hiristiyanlikta
bu hediye ve dneminin detaylandirilmasina rastlanmaz. Hindu dini metinleri iki
tiir bilgi sunar; ikincil bilgi kitaplar, rivayetler vb. seylerden elde edilir ve bilgi
dogrudan tecriibe edilerek dogar: Ornegin bir kisinin bir seyi kesfetmesi seklindeki
bilgi gibi. Islam’da bilgiye (Arapca ale | ilim) biiyilk 6nem verilir. “Her seyi
bilen” (el- ‘Alim) olan Allah’tir. Kur’an bilginin Tanr1’dan geldigini belirtir.’ Islam

4J. P. Moreland. Christianity and the Nature of Science: A Philosophical Investigation (Grand
Rapids, MI: Baker Books, 1989).

> Bakara, 2: 239.
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alimleri, kelamcilar1 ve fakihleri ve ayni zamanda bilim adamlari ¢ogunlukla
“bilgili” anlaminda alim olarak isimlendirilmistir. Boylece bilim diizenlenmis

bilgi, yap1 ve disiplin olmaktan 6tede bir anlama sahiptir.

Gergek kisiden bagimsiz nesnel bir durumken, inancin bir kiginin davraniglari
i¢in &znel bir temeli oldugunu biliriz. ilgingtir felsefe geleneksel olarak bilgiyi
gercekligi kanitlanmis inang olarak tanimlar.® Ciinki felsefenin biitlin kavramlar
gergeklik ve gergekligin arastirilmasi tizerine kurulmustur. Dolayisiyla inang ve
bilgi arasindaki iligki bir inancin bilgi oldugu seklinde ifade edilebilir; 6zellikle
sayetinang gercek ve bir olgu ise veya dogru ile tutarli ise bilgidir. O halde yanlis bir
inang samimi bile olsa bilgi olarak degerlendirilemez. Ciinkii daha 6nce belirttigimiz
gibi bilim diizenlenmis bilgidir ve ayni sekilde dogru bir inang da bilgidir. O
halde dogru bir inang bilimdir. Bilim nesnel yontemler, arastirmalar, deneyler ve
kanitlardan elde edilen inanglardan miitesekkil bir sistemdir. Ama ayni zamanda
biitiin kanitlama yontemlerinin deney, arastirma, duyma, gérme olsun fark etmez
Olciilebilir oldugunu kabul etmemiz gerekiyor ve ne var ki hisler bilimsel olarak
Ol¢iilemez. Heniiz hisleri 6lgebilecek bilimsel bir yontem mevcut degil. Bu durum
bizleri bilimsel yontemlerin sahsiyetin unsurlarini ele almakta yetersiz kalacag
sahsiyetin fiziksel, entelektiiel, ahlaki ve ruhsal olarak kaynaklarinin tanimlanmast
sorununa goétiriiyor.” Din imana dayanan inanglar sistemidir ve inan¢ dogruysa
o halde bilgidir. Bu ylizden bilim ve dogru inang birbiriyle uyum igerisindedir.
Ciinkii dogru inang bilgidir; bazen insanlar kendilerine gore yorumlar yaparak ve
sOylediklerin yorumlarin metnin ger¢ek anlamini yansitmak zorunda olmadigini
dile getirerek Kuran gibi kutsal metinleri yorumlasalar bile, dogru inang yorumlari
disarida birakir. Nihai gercek kesfedilmek {izere bekler ve gergek olan kaybolmaz.

Hem bilimsel arastirma ve hem de dini inanglar aslinda 6znel ve yaratici diisiince
ile nesnel gercekliklerin bir kaynasmasindan olusan iki tasarimin birlesmesidir.
Her ikisi de goriinenden gdriinmeyene dogru hareket eder ve bilgimizin kismiligi

karsisinda hayret icerir.

Tanimlanabilen yeni bir bilginin ii¢ derecesi vardir. Bu, yeni bilgiyi nasil

kesfettigimiz ya da arastirdigimiza baghdir. En iist derece bilgi Oxford sozliigline

¢ Alvin Plantinga & Nicholas Wolterstorff. Faith and Rationality: Reason and Belief in God (Notre
Dame, IN: University of Notre Dame Press, 1983).

7 Karl Popper. The Logic of Scientific Discovery (New York: Basic Books, Inc., 1956).
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gbre tanimi insan islerine ilahi miidahaleyle gergeklesen bir hadise ve gbze garpan
ya da alisilmadik olay ya da basar1 olan ‘mucizeler’dir. Bir mucize ayrica heniiz
kesfedilememis tabiat kanunlar1 ve ilkeleri sonucu olan harici bir hadise olarak
da tanimlanabilir. Kuran’da Allah “ Her sey bir nedene baglidir” der ve bir bilim
adami her seyin bir nedeni olmasi gerektigine inanir. Nedenlerini arastirarak heniiz
cevabimi bulamadigimiz bazi hayati sorular vardir, ni¢in buradayiz; yaratilig1 amact
ne gibi. Ama bu, bu sorularin hi¢bir zaman cevaplanamayacagi anlamina gelmiyor.
Yine Allah Kuran’da buyuruyor ki ““ Biz onlara afakta ve enfiisteki ayetlerimizi
gosterecegiz” H(pemii) 8 5 381 b Wl Ae i) Bunun anlamu siirekli bir 6grenme
stirecinin oldugu ciinkii ne kadar bilecegimiz ve ne kadar anlayabilecegimiz
hususunda bir sinirin oldugudur. Ama ne var ki bu ilkeler bir seferdir 6grenilebilecek
ilkelerdir.

Ornegin, yiizy1l 6nce cep telefonuyla konusmak bir mucizeyken, bizlerce
bilinen telefon iletisimi teknolojisi ilkeleri sayesinde iPhone bir mucize degildir.
Heniiz agiklamasini bilemedigimiz ¢ok sayida boyle mucize var; Meryem’in bakire
olarak yaptig1 dogum ya da Musa’nin denizi yarmasi ya da duydugumuz ve yahut
kendi hayatimizda tecriibe ettigimiz bazi olaganiistii hadiseler. Bilim tabii siiregler
acisindan yapilan aciklamalara bakar ve bir mucize bilimsel agiklamaya gore bir
bosluktur.’

Bilginin yer c¢ekiminin kesfi, elektrik, penisilin ve diger buluslar gibi
aciklanabilir ya da aragtirilabilir yeni bir bilgiden olusan bir diger derecesi vardir.
Yeni bir bilgi bulmak entelektiiel merak tarafindan bilinmeyene dogru yapilan bir
yolculuktur. Ama buluslar saf sans ile gerceklesir ve sans hazir zihinlere yardim
eder seklinde bir anlayis vardir. Sans hazir zihinlere yardim ediyorsa bir se¢im
yapiyor demektir ve bu sansa uygun bir sey degildir. Eger sans bir se¢im yapiyorsa
o zaman akil sahibidir ve bu yeniden sansin tanimiyla uygun bir sey olmaz! Gézden
kacan sey yeni bir bilgi ilham yoluyla Allah’tan gelir ve Allah asikar sebeplerden
dolay1 hazir zihinlere yardim eder! ./(Caudaa ¥ &2 G 48305 5 A2 41 ads 4 Ery))

Inananlarin en 6nemli niteliklerinden birisi gayba inanmalaridir. Bu husus Kuran’da

8 Fussilet, 41: 53.

> Meryem 19: 20-21. Ayrica bk. C. S. Lewis, The Problem of Pain (New York: Macmillan, 1976), 7.
Bolim.

0Talak, 65: 6.
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birkag kez vurgulanir “ O kitap onda asla siiphe yoktur. O muttakiler i¢in bir yol
gostericidir. Onlar gayba inanirlar.”''Daha 6nce bahsettigimiz gibi entelektiiel
merak bilinmeyen kesfetmektir. Gozle goriilmeyen inanan inangh kimseler, heniiz
¢Oziilmemis bir problemin bir ¢oziimiiniin olduguna ya da heniiz kesfedilmemis
bir olguya inanirlar. Yeni bilgi Tann tarafindan yaratilir. Ama bu bilgi zamandan
bagimsizdir da. Bunun anlami bizlerin kavrayisimizin yeni bir bilgiye her an “hazir”
olacag1 bir asamaya kavusmak zorunda oldugumuzdur. Inang temel saglar ve bu
bilgiye giivenmenin yolunu agar. Bu bizleri daha dnce bahsettigimiz bir seye geri
gdtiiriir inancla birlikte bilim gérme giiciine kavusur. Mevcut bir problemi ¢dzmek
i¢in, inangli birisi ¢6ziimiin orada olduguna inanir ve bu Tanri’nin yardimiyla onu
bulmak konusunda daha bir gliven duymasina yol agar. Bu, birine verirken baska
birine vermeyen Tanr1’nin adaleti hakkinda bir soruyu tahrik edebilir. Inang fikri,
bilinmeyenin yeni bir bilgi saglayacagina inanmaktir. Bu, bizim etrafimizdaki
esyay1 kavrayisimiz ve yaptigimiz tercihler ile alakali bir durumdur. Cok caliskan
bir 6grenciye edilen yardimla o &grencinin bilgisini artirmasi ayni zaman ve
cabay1r harcamayan diger O0grencilere adaletsiz yapilmasi demek degildir. Bu
daha ¢ok Kuran’da “ Rabbim ilmimi arttir” (We 333 &5 J85) seklinde tarif edilen
hazir zihinlere yardim kavramiyla irtibatli bir durumdur." Yeni bir bilgi bir ¢esit
ilhamdir ve kimse ilhami kontrol edemez, ¢iinkii hi¢ kimse ilhamin nasil geldigini
acgiklayamaz. Bu bizim kendi etrafimizdaki diinyayla irtibat kurma ve bilgimizi,

inancimizi kullanma bigimimizdir.

Ucgiincii ve en diisiik derecedeki yeni bir bilgi buluslardir. Bir bulus arastirma ve
deney yoluyla elde edilen yeni bir diizenek, yontem ya da siire¢ olabilir. Bu bilinen
bilginin artan bir sekildeki gelisimidir araba, telefon, bilgisayar, sandalye, bilimsel
topluluk ve yayin ve benzeri seyler gibi. Biitiin bu buluslarin hepsi kesfedilmis
seyler degildir. Bulus bilinen bilgi ve ilkelerden olusur.

Bugiin, bilim ve inan¢ ya da bilim ve dinin bagdasmadiklar1 ve aralarindaki
iligkinin ¢ok iyi olmadig1 seklinde anlasilir nedenlerle kars1 goriiste olan birgok
bilim adami1 vardir. Ayrica her ikisinin bir hayli farkli sorusturma evrenine sahip
olduklarim dile getiren bagimsizlik goriisiinii savunanlarda mevcuttur. Ayrica her

iki sahayi tek bir sdylemde bulusturmay1 amaglayarak inang ve bilim arasinda bir

"Bakara, 2: 1-2.
12Taha, 20: 114.
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biitiinlesme saglamak i¢in kampanya ve diyaloglara onciilik eden kimseler de
bulunmaktadir.

B. TEKNOLOJI, BiLIM VE INANC

Teknoloji bilimsel bilginin bilhassa sanayide pratik amaclarla uygulanmasidir.
Teknoloji bir aletler ve teknik araglar kiimesi ve onlarin hayat, toplum ve ¢evreyle
olan karsilikli iligkisidir. Teknoloji toplumu birgok olumlu sekilde genis manada
etkiler, saglik niteliginin artmasi, hayat kalitesi, ekonominin gelismesi vb. Ama
teknolojik siiregler teknolojinin kullanimini siirdiiriilemez kilan ve kirlilik olarak

bilinen birgok istenmeyen yan etkiler de tiretir.

Bilim ve teknoloji her ikisi de ger¢ek ve dogru inang olduklarindan iman ile
uyum igindedir."® Bilim ve inancin uyumu Hz. Muhammed’in (S.A.V) s6zlerinde
goriilebilir. Hz. Muhammed “Din Yaraticiya ibadet ve yaratilmislara hizmet
etmektir” 3 staall Aaad 5 3N dela ool buyurur.'* Bilim bilgiyi Tanri’nin varligina
yansitmak ve Tanri’nin varligimi anlamak icin saglarken, teknoloji de aletleri
toplumun hizmetine sunmak i¢in saglar. Bilim araclar fiziksel gergekligi anlamak

i¢in kullanir ve onun kaynagini, baglangicini ve inangla olan bagini sorgular.

Bilim entelektiiel meraki etkiler ve varligimizin amact hakkindaki bityiik soruyu
sormaya siirekli devam eder. Bilim Yaratici’nin varligin1 anlamaya bizi yaklastirir
¢linkii Yaratict kavrami bilimsel yontemler, tabiat kanunlar1 ve 6rnegin bagkalart
arasindaki kiitle ve enerji degisimleri gibi evren prensipleriyle uyumludur. Yaratici
ayn1 zamanda bilimsel sebep-sonu¢ ve etki- tepki prensibiyle de uyumludur.
Ciinkii bilimdeki “madde” konusu her ikisi i¢in de belirli bir baglangici s6z konusu
olan zaman ve uzay sorusunu giindeme getirir, 6rnegin maddenin bir yasi vardir
ve bu bir baslatici oldugu anlamina gelir. Her ne kadar Yaratict bir madde degilse
de baslatic1 Yaraticidir; 6rnegin, o zaman ve uzayla sinirlanamaz. Ama ne var ki

yaraticinin zat1 bu makalenin konusu degildir.

3Bas. C. van Fraassen. The Scientific Image (Oxford: Clarendon Press, 1980).
4 Alvin Plantinga. Warrant and Proper Function (Oxford: University Press, 1993).
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II. ISLAM MEDENIYETI: BEYTU’L-HIKME OGRENIM VE
ARASTIRMA MERKEZi

Islam Medeniyetinin bilime katkis1 inan¢ ve medeniyet arasindaki baga bir
ornektir. Islam Medeniyeti Arap ya da Farisi ya da Tiirk gibi 6zel bir irka ait
degildir, ama o biitliin Miisliiman olsun ya da Keldan’in Modern Irak’in glineyinde
yer alan Hz. Ibrahim’in yasadigi meshur sehir Keldanilerin Ur sehrindeki
gayrimislim olsun herkesin katkilariyla sekillenir. Ciinkii faaliyet merkezi tarih
boyunca bir yerden digerine hareket etmistir. Kur’an’a gore Hz. Ibrahim inananlara
ilk defa “Miisliimanlar” ismini verendir, diinya Miisliimanlar1 Hz. Muhammed’in

takipcileriyle biitiinlesmis olsalar bile.'?

Islam’mn Altin Cag1 (7. yy.’dan 13. yy. ortalarina kadar) sirasinda Miisliiman
yoneticiler Bagdat’ta Beytii’l-Hikme’yi (2. Sekil) kurdular ve Islam diinyasi
bilim, felsefe, tip ve egitim alanlarinda biiyiik bir entelektiiel merkez haline geldi.
Burada Islam Medeniyetine katki sunan Hiristiyan, Yahudi, Miisliiman, Arap ve
Arap olmayan kimseler bulunuyordu. Sanatcilar, mithendisler, alimler, sairler,
felsefeciler, cografyacilar ve tiiccarlar zamanlar1 acisindan gerceklestirdikleri
kendi bulus ve yenilikleri kullanarak tarim, sanat, iktisat, sanayi, hukuk, edebiyat,
gemicilik, felsefe, bilimler, sosyoloji ve teknoloji alanlarina katkidabulunuyordu. Bu
devirdeki biitiin bilim adamlar1 Miisliiman ya da Arap degildi, Islam Diinyasi1’ndaki
bilimsel arastirmalar katilan ¢ok ciddi sayida Arap olmayan, Miisliiman olmayan
bilim adam1 mevcuttu. Bu donemdeki metinlerin ¢ogunlugu Arapca yazilmistir ve
Antik dénemin kaybolmus birgok klasik eseri Arapga, Farsca ve daha sonrasinda
Tiirkge, Ibranice ve Latince’ye gevrilmistir. islam imparatorlugu ilk defa Cin,
Hindistan Orta Dogu ve Kuzey Afrika, siyah Afrika beyaz, Avrupa’dan tiirlii tiirlii

insani bir araya getirmeyi basaran ilk “gercek manada evrensel medeniyettir”.'®

SBakara, 2: 132-3.

1George Saliba. 4 History of Arabic Astronomy: Planetary Theories During the Golden Age of Islam
(New York and London: New York University Press, 1994), 245, 250, 256-7.
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Sekil 2- Bagdat (Tanr1’nin Hediyesi) dokuzuncu yiizyilda kiiltiirel kesisim yeriydi.

Hiristiyanlik Yeni Ahit’te yer aldig1 gibi Nasarali Isa’nin hayat1 ve dgretilerini
kendine temel alan tek tanrili Ibrahimi bir dindir. 27 Subat 380 tarihinde Bat1’da
Imparator 1. Theodosius Hiristiyanligin Roma Imparatorlugu’nun resmi dini
oldugunu ilan eden bir kanun ¢ikardi. En azindan 4. yiizyildan bu yana Hiristiyanlk
Bat1 medeniyetini sekillendirmede basat rol oynamis ve Bati’da felsefe, sanat ve

bilime ilham vermistir.

Ge¢ Orta Cag’da Islam Medeniyetlerinin diisiise Avrupa’ninsa yiikselise
gecmesiyle, Islami bilim gelenegi yeni bir evreye girdi. Yiizyillar boyunca islam
Diinyasi’ndaki varligini siirdiiren enstitiiler Avrupa’daki yeni bilimsel enstitiilere
bakar hale geldi. Bu Islam Diinyasi’ndaki bilim pratigini degistirdi, Miisliiman
bilim adamlar1 farkli bir doga felsefesine dayan Bat1 tipi bilimsel 6gretimle yiiz
yiize gelmek zorunda kaldilar. Ama ¢ogunlugu genel anlamda Islami diisiince
ve dini inangla zitlik igermeyen bilgi edinme ve bilimsel arastirma hakkindaki
goriislerini stirdiirdii. Bu donemde bilgilerini faydali kesif ve icatlarla uygulamaya
doken bir¢ok din alimi vardi. Onlarin biyografi ve caligsmalar1 bir sonraki boliimde
Ozetlenecektir.!”

17Jim Al-Khalili. The House of Wisdom: How Arabic Science Saved Ancient Knowledge and Gave us
the Renaissance (New York: Penguin Books, 2011).
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A. INANCIN iLHAM VERDIiGIi KESIiF VE iCATLAR

Birgok tarihgiye gére modern bilimsel yontem ilk olarak Bati’nin “Alhazen”
olarak tanidig1 ibnu’l-Heysem onciiliigiinde Miisliiman bilim adamlar tarafindan
gelistirildi. Ibnu’l-Heysem (965-1040) bilimsel yontemi gelistirerek hipotezleri
kanitlanabilir deneylerle test eden ilk bilim adamidir. Onun 151k ve gdérme
hakkindaki biiylik eseri Kitabu’l-Menazir’de (Optik Kitab1) tabiat hakkindaki
gergekligi arastirmak ic¢in diinyanimn ilk karanhk odasini (s)_<l)) tasarlamustir.
Ibnu’l-Heysem insan griisiinii elenip fizik deneyleri yoluyla evrenin kendisinin

konugmasinin yolunun agilmasi gerektigini diistinmiistiir.'®

Miisliiman matematikg¢i el-Harezmi (780-850) Arap-Hindu rakamlari ve sifiri,
kendi isminden gelen Algoritmayr buldugu kabul edilir. Genel olarak Kuran’in
tarafindan tanimlanan Islam miras hukuku o zamanin insanlari i¢in karmasik bir
stirecti. Ayn1 zamanda bir matematik¢i olan din alimi el-Harezmi bu soruna her bir
kisi i¢in miras miktarini hesaplayan ve miras hukukunu insanlar i¢in kolaylagtiran
bir ¢oziim buldu. Bu soruna getirdigi ¢6ziim onun en meshur en 6nemli buluslarindan
olan Cebir ve Cebir denklemleridir. Ayrica bir geometrik 6lgme aleti gelistirerek

stirekli bir ihtiyag olan Mekke’deki Kabe nin yoniinii saptama isini gergeklestirdi."

Cabir ibn Hayyan (721-815) bir kimyager, mithendis, jeolog, filozof, fizikei,
eczact ve doktordur. Birgoklar1 onu “Kimyanin Babas1” olarak goriir. Bugtinkii
Kimya ve Kimyamiihendisliginin temeli olan damitma, nitrik asit ve kristallesmenin
bulucusudur. imam Cafer el-Sadik’in istegi iizerine, Cabir yanmayan ve ayni
zamanda geceleri okunabilen bir tiir kagit ve miirekkep icat etti. Cabir demir
ylizeylerde kullanilinca paslanmanin 6niine gegen, kumasta kullanilinca suyu iten

bir katki maddesi de icat etmistir.

Ibn Sina (980-Haziran 1037) modern tibbin babasidir. Orta Cagda {iniversitelerde
standart tip kitab1 olan Kanun fi't-Tib, Montpellier ve Leuven iiniversitelerinde
1650’nin sonlarma kadar ders kitabi1 olarak kullanilmistir. Kanun, Galen ve
Hipokrat tibbina gore tam bir tip sistemini ihtiva eder. ibn Sina Islam’in Altin

Caginin en meshur ve en etkili bilge kimsesi olarak goriiliir.

18Charles M. Falco. “Ibn al-Haytham and the Origins of Computerized Image Analysis”, International
Conference on Computer Engineering & Systems (ICCES), 2007.

YJim Al-Khalili. Pathfinders: The Golden Age of Islamic Science (New York: Penguin Books, 2012).
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Muhammed ibn Zekeriya el-Razi (865-925) gelistirdigi kezzap (vitriyol) ve
alkoliin kuru damitma yontemiyle damitilmasi sonucunda kesfettigi siilfiirik asidin
bulunmasina yol acan gelistirdigi damitma ve 0ziitiinii alma yontemleriyle taninir.
Bir simya Onciisii olarak Razi petrolii ilk rafine eden ve gaz yagini iiretendir (daha

sonralar1 lambalarda ve jet yakiti olarak kullanilmigtir).

Baz1 durumlarda bilim adamlarimin dini goriilerini tanimlamakta zorluklar
olabiliyor; ama surasi agiktir ki genel halk bilim adamlarinin dinlerini biiyiik 6lgiide
hor gériir. Christian Student in Science’mn (Hiristiyan Bilim Ogrencileri) kurucu
baskan1 Justin Marston 1997°de on farkli iiniversiteden 850 Ingiliz 6grencisiyle
biiylik bilim adamlarin dini inanglar1 hakkindaki fikirlerini 6lgmek tizere bir
anket calismasi yapti. Ogrenciler bilim adamlarinin dine bakislarm {i¢ kategoride
degerlendirdiler: ¢agdaslarindan daha dindar, onlarla ayni ve ¢agdaslarindan daha
az dindar. Cevaplar biitiin katilimcilarm oranlarmi gosteriyordu. Tablo 1 biiyiik
bilim adamlarimin dine bakislari hakkinda 6grencilerin gortslerini gosteriyor.

Ayrica Tablo 1’de bilim adamlarmin bilim dallar1 da sunuluyor.

Tablo1- Ogrencilerin bilim adamlarin dine bakislari iizerine goriisleri®

Isim Esas Sahasi Daha Dindar Cag(k;:ﬁrlyla l};‘il:l?ii.z
Planck Kuantum Fizigi 5.0 64.1 30.9
Einstein Gorecelilik 15.5 48.2 36.3
Galileo Dinamik 16.2 54.1 29.7
Newton Fizik 20.1 60.8 19.1
Kepler Glines Sistemi 10.9 63.1 26.0
Faraday Elektirk/Fizik 10.4 74.5 15.1

Sonuglar her {ig¢ katilimcidan ikisinin Kepler, Newton, Faraday’in ¢agdaslarindan
daha dindar olduklarini diistinmedigini gdsteriyor. Halbuki bu isimler inanglarina
kendilerini biitiiniiyle adamis kimselerdir. Newton (1643-1727) doga bilimi {izerine
yazdiklarindan daha fazla din {izerine yazmistir. O “Yer c¢ekimi gezegenlerin
hareketini acgikliyor ama gezegenleri kimin harekete gecirdigini agiklamiyor.
Tanr her seyi yonetir ve biitiin olanlar1 ve olabilecekleri bilir” diyerek bunu

gostermektedir.?’ Newton diinya sistemindeki tasarim (design) delilini gormiistii:

2Roger Forster. Paul Marston. Reason, Science and Faith (Oxford: Monarch Books, 1999).

2John Hudson Tiner. Issac Newton: Inventor, Scientist and Teacher (Milford, Mich.: Mott Media,
1975).
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“Gezegen sisteminde bulunan bdylesine miikemmel aynilik ancak bir tercihin

etkisiyle miimkiin olabilir.”?

Ogrencilerin iigte biri Galileo’nin kendi dénemindeki insanlardan daha az
dindar oldugu sikkimi tercih etmis oysa Galileo kendi doneminde Protestanlar
bulunuyor ve Protestanlar ile Katolikler arasinda biiylik bir catisma varken bir
Katolik’tir. Arastirmaya katilan 6grencilerin yaris1 Einstein’in bir o bir Hiristiyan
bile degilken kendi ¢agdaslariyla ayni 6l¢lide dindar oldugunu diisiinmiis. Einstein
zaman, yercekimi ve maddenin enerjiye doniisiimii hakkindaki diisiincelerimizde
gerceklestirdigi biliylik devrimlerle hatirlanir. Einstein’mn Tanri’ya olan inancim
tarif etme tarzi onun evrendeki ahengi kavrayiginda ortaya cikar. Einstein “ Ben
Tanr’nin diinyay1 nasil yarattigini bilmek istiyorum. Bu ya da o olguya; bu tayfa
(spektrum) ya da su elemente ilgi duymuyorum. Ben onun diisiincelerini bilmek

istiyorum, gerisi detaydir” der.”®

Umumiyetle biiyiik bilim adamlart dini inang sahibi kimselerdir ama ne var
ki biyografilerinde onlarin rasyonel evrenden rasyonel yaratici-Tanr1’ya varmay1

uman derin inanglarindan bahsedilmez.
B. SURDURULEBILIR CAG VE MODERN MEDENIiYET

Enerji, su ve gida 2015 yilinda gergeklestirmesi hedeflenen uluslararasi geligim
hedefleri “Milenyum Hedefleri” arasindaki siirdiiriilebilir bir ¢evre, asir1 fakirligin
azaltilmasi, ¢ocuk oOliimlerinin dniine gegme i¢in hayati dneme sahip seylerdir.
Ilging bir sekilde bu ii¢ temel unsur gida-su-enerji birbirlerine bagl unsurlardir;
ornegin gida iiretiminde temiz su ve enerjiye ihtiya¢ duyulur. Enerjiye temiz su
iretimi i¢in ihtiya¢ duyulurken enerji tiretimi su gerektirir. O halde su eksikligi
icin siirdiiriilebilir bir ¢éziim gida ve enerji i¢in siirdiiriilebilir ¢éziimle miimkiin
olabilir. Diger bir ifadeyle, Diinya {izerinde ne kadar insan ve bu insanlarin nerede
yasadigina bakilmaksizin temiz su, yeterli enerji ve gida olmaksizin Siirdiiriilebilir

Cag’a ulasmak miimkiin olmayacaktir.

Kuran’da patlayarak temiz gii¢ iireten ilging bir enerji kaynagindan

2Franklin L.V. Baumer. Main Currents of Western Thought (New York: Alfred A. Knopf, Inc,, 1970),
324.

BTain Paul. Science and Theology in Einstein's Perspective (Edinburgh, Scottish Academic Press,
1986).
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bahsedilmektedir. Rahman suresi on dokuz ve yirminci ayetlerde

Slan Y CJ)-’ Lagiy * u\-ﬁ-\h u—\ﬁ-\” z = “Iki denizi birbirlerine kavusmak iizere
salivermistir. Aralarinda bir engel vardir birbirlerine karigmazlar” buyuruluyor.?*
Ayetlerin Arapca aslinin anlamina bakilacak olursa; burada geleneksel olarak ifade
edilen deniz suyuyla tatli suyun kastedildigi gorlisiinden daha derin ve genis bir
mana vardir. Merec  >= yogun bir soliisyon ya da daha genel anlamda birbirinden
farkli1yogunlukta ve aralarinda engel bulunan her iki soliisyon anlamina gelmektedir.
Bilimsel terminolojide yogun bir soliisyon ve daha az yogun bir soliisyon oldugu
zaman, aralarindaki engelde fiziksel ya da kimyasal olarak potansiyel enerji birikir.
Farkli yogunluktaki karigtirilabilir sular vakasinda, iki soliisyon arasindaki farkli
kimyasal potansiyellerden otiirii engel kimyasaldir. Bu kimyasal potansiyel enerji
farkliligt Osmotik Basing ismindeki siire¢ iginde gii¢ iiretmek {izere enerjinin
mekanik formuna ¢evrilebilir.* Bu olgu bir¢ok bulus ve tuzdan arindirma ve enerji
iiretme sahalarindaki siireclerde kullanilan platforma benziyor.?® Enerji herhangi
birbirinden farkli yogunlukta ve birbirine karismayan iki ¢ozeltiden iiretilebilir. Bu
enerji gida tiretiminde olmazsa olmaz olan elektrik ve su iiretiminde kullanilabilir.
Sekil 3 osmotik hiicre kavramini gostererek acikliyor. Sekil 3’de goriilebildigi gibi
su bir zar yardimiyla daha az tuzlu suyun ya da daha diisiin yogunluktaki ¢6zeltinin
bulundugu taraftan daha yogun ¢6zeltinin bulundugu tarafa dogru dogal bir sekilde
hareket eder. Osmotik hiicrede kabin diisilk yogunluklu ¢ozelti tarafi “pozitif
elektrod” olarak islev goriirken, yiiksek yogunluktaki taraf “negatif elektrod”
olarak islev goriir. Suyun akis1 daha yogun taraf {izerinde baskiya sebep olur ve bir

tiirbin, bir jenerator kullanilarak enerjiye dontsiir.

2*Rahman, 55: 19-20.

2 Adel O. Sharif ve Maryam Aryafar. “A Thermal Regeneration Forward Osmosis Process”, Birlesik
Krallik patent bagvuru no: GB1321711.2. Ayrica A. K. Al-Mayahi and A. O. Sharif, “Salinity
Gradient Method for Power Generation”, Japonya patent bagvuru no: JP 4,546,473, (2010).

% Adel O. Sharif, “Separation Method, European”, Patent No. EP2089142. Yine Adel O. Sharif,
“Separation Method”, Avrupa Patent No. EP2089142; A. O. Sharif, “Solvent Separation”, Birlesik
Krallik, Patent bagvurusu, Aralik 2008; yine A. O. Sharif, “Zero Liquid Discharge Desalination”,
Birlesik Krallik, Patent GB0822359.6, (2008); yine A.O. Sharif and A. M. Al-Taee, “Membrane
Pre-treatment”, Birlesik Krallik, Patent GB0817248.8, (2008); A. O. Sharif, “Secondary Oil
Recovery”, A.B.D. Patent No. US 7,942,205 B2, Date of Patent: Mayis, 17, 2011; Avrupa Patent
No. EP1,877,163.
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Ol Y &5 egin sl oAl = s

“Iki denizin birlestigi yerde aralarinda bir engel bulunur” (Rahman 55, 19)

Tath suveya Tm

Az tuzlu su S;yrellilmig tuzlu su

Yari gecgirgen Zar_

——-

Suyun cikis yeri SPM Yogunlastiriimig

Sekil 3- Dogrudan osmotik basing siireci kullanilarak enerji iiretilmesi

Osmotik Basing yenilenebilir ve siirdiiriilebilir bir enerji kaynagi sunmaktadir
ve temiz enerji liretimi i¢in biiyiik bir potansiyel tagimaktadir. Osmotik basing
bir siire¢ igerisinde iretilir. Sekil 4’de gosterildigi gibi diisiik osmotik basingla
(FW-in) iligkili olan diisiik yogunlukta ¢oziinmiis ¢ozelti karsimi (FW) ve yiiksek
osmotik basinca sahip olan yiiksek yogunluktaki bir ¢dzelti (DS) ve bir Osmotik
Zar Unitesi (OMU) icinde yar1 gecisken zar. Zar iki ¢ozelti arasindaki ¢dziinen
maddeyi tutar ve yalnizca saf suyun gegmesini saglar. Bu diisli osmatik potansiyel
tarafinda (FW) tath su, tuzlu su ya da disar1 akan atik suyu ve yiiksek osmotik
potansiyel tarafinda (DS) deniz suyu gibi bir tuzlu su kullanilarak siireci baslatacak
gerekli osmotik basing farkinin yaratilmasi gergeklestirilebilir (Sekil 4). Bu siirecte
temiz su zar yardimiyla FW tarafindan DS tarafina geger ve DS tarafindaki su
seviyesi bu yiizden artar. DS tarafinda meydana gelen yiiksek basing bir tiirbini
harekete gecirir ve enerji iiretir. Bu, kimyasal potansiyel farki sayesinde osmotik
enerji mekanik enerjiye ve hidroenerjiye doniigsebilir demektir. Seyreltilmis tuzlu
su (DS) fazladan bir iiriin olarak temiz su olusacak sekilde ayirmak ya da geri
doniisiim saglamak tizere buharlastirma, kristallesme, zar ayrimi ya da diger ¢ozelti

tekniklerini gerceklestiren bir Rejenerasyon Unitesi’ne doniisiir (RU).?

27Adel O. Sharif ve Maryam Aryafar. “A Thermal Regeneration Forward Osmosis Process”, Birlesik
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Sekil 4- Osmotik enerji ve temiz su liretimi sematik diyagrami

Tuzlu ve tath su arasindaki farkliliga Kur’an’da Furkan suresi 53. ayette
deginilir: “Birinin suyu tatli ve susuzlugu giderici, digerininki tuzlu ve aci iki

denizi saliveren ve aralarma bir engel asilmaz bir sinir koyan O’dur.”?®

Bu inancin ilham verdigi ve bizlerin bilimsel bilgiyi faydali uygulamalara
doniistirdiigiimiiz bilimsel faaliyetlere diger bir 6rnektir. Bu durumda bilgi kaynagi
Kur’an-1 Kerim’dir ama bilimsel aletler bilginin anlasilmasi ve doniistiiriilmesini

mumkin kilar.

Inancin bilime ilham olmas1 hakkinda daha &nce verilen 6rnekler inang ile bilim
arasinda herhangi bir catismanin olmadig1 gercegine gotiiriir. Bilim ve inancin
biitiinlesmesi bilimin gelismesi ve inan¢ anlayiginin zenginlesmesini kolaylastirir.
Boyle bir biitiinlesme Stirdiiriilebilir Cag arayisinda insanliga fayda saglayabilir.

Sonug¢

Eger bilgi, bilim ve inancin ikisine i¢in de temel gorevi goriiyorsa ve bilgi
yaratilamaz sadece kesfedilebilirse, bu bilginin kaynagi akil sahibi olmak
zorundadir. Bu kaynak inangli kimseler i¢in Tanr1 ya da Yaraticiyken, herhangi

bir inanc1 olmayan kimseler i¢inse belirlenemez olarak kalir. Bizim mevcut

Krallik patent bagvuru no: GB1321711.2. Yine A K. Al-Mayahi and A. O. Sharif, “Salinity Gradient
Method for Power Generation”, Japonya Patent No. JP 4,546,473, (2010).

BFurkan, 25: 53.
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bilim ve din anlayislarimizin her ikisi de eksiktir, her ikisinde de nihai dogru
kesfedilmemistir. Ornegin, insan duygulari ve hisleri matematik denklemlerle
modellenemez. Bu dgrenme egrisi devam etmelidir ve bilimle inang¢ arasindaki
irtibat bu stireci kolaylastirir. Tarih bize defalarca gostermistir ki inang bulus ve
kesiflere ilham vermistir. inang mantik ve akla bagl oldugu zaman ve imgeleme
ve ilhama bilimsel araglar olarak bakildigi yerde inang ve bilim arasinda catigma

olmaz.

Bilim inan¢ tarafindan etkilenirse bizlerin hem inan¢ hem de bilim
anlayislarimizin  zenginlestirmemize yol agar. Boylece Siirdiiriilebilir Cagt
gerceklestirmeye dogru yapacagimiz atilim daha biiyiik olur. Yalnizca insan bilgisi
ve yetenekleri insanlig1 daha mutlu ve degerli bir hayata gotiiremez. Insanlik nesne
gercekligin kesfedicisi olmaktan 6te yiiksek ahlaki standartlar ve degerlerin 6nciisii
olmak i¢in her sebebe sahiptir.”’

2Bk. yukarida zikredilen eser, Tiner, Issac Newton: Inventor, Scientist and Teacher.
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Bilim ve teknolojinin hizli gelisimi insanliga kazandirdigi tiim avantajlart
ve faydalariyla, toplumdaki ahlaki ve insani degerler {izerinde olumsuz etkiler
yaratmistir. Teknoloji ¢agi insan hayatini ve davraniglarint mekaniklestirmistir.
Insanlarin erdemlerinden ve toplumun kabul gérmiis geleneksel degerlerinden
uzaklagmasima neden olmustur. Bunun temel sebebi bir¢ok iilkenin toplumda
egemen olan degerlere yeterli 6zeni gostermeden endiistriyel gelismeleri kabul
etmesidir. Bu nedenle, eger hala vakit ¢ok ge¢ olmadiysa, bizim i¢in an degerleri
modern bilim ve teknolojiye telkin etme anidir. Bu, dini degerlerin ve terminolojinin
sadece gorsel olarak modern bilim ve uygulamali teknolojiye eklenmesiyle miimkiin
degildir. Ayn1 sekilde bu, teknolojiye dini bir yasallik kazandirmak i¢in Kuran’in
ilgili ayetlerini teknoloji ve bilime adapte etmeye calismak da degildir. Bunun
amaci tam tersine, Islami felsefeyle taban tabana zit olan Bat1 bilim felsefesinden
dogan modern bilim ve teknolojin degerlendirilebilmesi i¢in biitiinciil bir yaklagim
sunmaktir. Teknoloji, iiretenlerin yaratici zihinlerinin bir {irtinii oldugundan,
degerlerin telkini de {retici tarafindan yapilir. Bu nedenle teknolojiye ihtiyaci olan
toplum, teknolojiyi lireten kisiden gilinliik hayat problemlerini ¢6zmenin yani sira
dini talepleri de yerine getirmesini istemelidir. Degerlerin teknolojiyle telkininden
bahsederken modern bilim ve teknoloji ad1 verilen asil problemin kaynagindan da

bahsetmek onemlidir.

Burada degerlerin ii¢ ayri telkininden bahsedilecektir. Birincisi bilim adamlari
ve teknoloji liretenlerin bakis acisi, ikincisi toplumsal beklentilere ve taleplere
uygun olarak teknolojik calismalara maslahat ilkesini asilamak, tciinciisii ise

iiniversitede egitim yoluyla bilginin yayilmasini saglamaktir.
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I. MODERN BIiLiM VE SORUNLARI

Islami bakisla degerlerin teknolojiye telkininin nasil saglanacagindan
bahsetmeden &nce bilimin anlamindan bahsetmek gerekmektedir. Modern bilimin
statiisii konusunda bilginler arasinda modern bilimin ndtr ya da deger yiiklii olmasina
iligkin gesitli fikir ayriliklart bulunmaktadir. Bazilari bilimin davranig anlaminda
bilissel olduguna ve “nesnel” bilgiyi elde etmeye calistigma inanmaktadir. Bu
durumda ahlakin bilimde yeri yoktur ve tamamen nétrdiir. Digerleri ise dogal
nesnelerin ve fizik kurallariin “iyi” ya da “kotii” say1lamayacagini, bilimin doganin
kanunlarmi kesfetmeye calistigini ve bu nedenle de bilgide deger yargilarinin
olmadigini savunur.' Bir kisim bilim adami ise Bat1 biliminin sorunlu oldugunu,
ahlaki degerlerin kaynagi olan dinle herhangi bir iligkisi olmadigini savunmaktadir.
Bu nedenle bilim dinden bagimsizdir ancak sekiiler degerlerden bagimsiz degildir.
“Din ve bilimin birbirinden ayr1 oldugu, insanin diisiince diinyasindan bagimsiz
oldugunu ve bu nedenle de “bilimsel teori ve dini inanglarin” yanlig anlasilmasina
sebep oldugu soylenmektedir.? Dinden bagimsiz diistiniildigii i¢in buna Arnold E.

Loen’in tabiriyle “Tanrisiz bilim,” denilmektedir.?

Bilim ve dinin birbirinden ayrilmasi ve bu ikisi arasinda yasanan ¢atigmalarin
kokeni 17. yy’da Galileo’nun (1632) diinyanin giinesin etrafinda dondiigiinii
sOylemesinin ardindan Roma Katolik Kilisesi tarafindan idam edilmesine
dayanir. Galileo ayrica fiziksel bilimin dini ¢aligmalardan ayrilmasi gerektigini de
savunmustur. Bunun nedeni olarak da her iki alanin birbirinden tamamen farkli
oldugunu soylemistir. Bilim adaminin gorevi dogay1 arastirmak, din adaminin
gorevi ise Incil’in bunlar1 kabul etmesini saglamakti. Ayni yiizyilda Bacon dinin
fiziksel dogrular ortaya gikartabilecek bir ara¢ olmadigini, bunun sebebinin
de dinin uygulamali bir deneyime dayanmamasi oldugunu sdylemisti. Ayrica
Incil’in yiizyillar 6nce yazildigin1 ve bu nedenle de dogal deneyimler yoluyla
bilim adamlari tarafindan ortaya konulan bilgiden yoksun oldugunu belirtmisti.

Bu da dogal olgularin bu yolu kullanarak agiklanmasiin miimkiin olmadigini

! Susan Ella George. Religion and Technology in the 21st Century: Faith in the E-World (London-
Melbourne: Information Science Publishing, 2006), 7, 187.

2 National Academy of Sciences. Science and Creationism: A View from the National Academy of
Sciences (Washington, D.C.: National Academy of Sciences Publications, 1984), 6.

3 Bk. Arnold E Loen, Secularization, Science without God? (London: SCM Press Ltd., 1967).
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gosteriyordu.* Bati medeniyetinin yasadigi Ronesas ile (14-17. yiizyil) gelen
arastirma ve kesiflerin sayesinde yeni bilimsel ve teknolojik gelismelerin yolu
acilmis bdylece dinle bilim arasindaki ayrilik giderek biiylimiistiir. Bu ayrilik
Fransiz Devrimi ile (1789-1799) bir daha kapanmayacak hale gelmistir. Bu tarihi
gergeklerden yola ¢ikarak modern bilimin dinden daha ilk zamanlardan itibaren

hizla koptugu sdylenebilir.®

Yukarda belirtilen ayrilik, “gercekler” ve “degerler” arasinda da bir ikilem
yaratmistir. Bu nedenle de bilim nétrdiir ya da degerleri yoktur seklinde
yorumlanmaya baglamistir. Bahsedilen ikilem G. E. Moore tarafindan 1903
yilinda yazilan Principia Ethica kitabinda degerleri olmayan toplum biliminin
ahlaki tarafsizligi efsanesinin tartisildigi boliimde geger. Bu arada Moore bilimin
tecriibi olarak ispatlanabilir geylere mahkiim oldugunu sdyler. Bu da sadece tecriibi
anlamda kanitlanan seylerin bilinebilecegini gdsterir. Bu bakis a¢isia gore dogru,

degerlerden ayr1 olarak nesnel gercekler yoluyla 6l¢iilebilir.

Gergekleri degerlerden ayiran bu ikilem, “nesnel gerceklik” ve “6znel gerceklik™
bagliklar altinda toplanan epistemolojik bir boliinmeye sebebiyet vermektedir.®
Bilim bdylece 6znenin miidahalesi olmadan herkesin analiz edip rakamsal olarak
degerlendirebildigi tecriibi bir olgu haline getirilmekle kalmamis ayni zamanda
bilimin zamandan tamamen bagimsiz oldugu diigiiniilmiistiir.” Nesnel diye hitap
edilen sey iki durumdan olusuyordu: Birincisi deneylerin tekrar edilmesiyle
tecriibi olarak dogrulanabilen bilimsel ydntemine has 6zelligidir. Ikincisi ise

bilim adamlarinin buna uyumu ve uygulama 6zelligidir. Diger bir deyisle bilimsel

4 George Bugliarello. “Science, Technology, and Society—The Tightening Circle” in Glenn
Schweitzer (ed.), Science and Technology and the Future Development of Societies, International
Workshop Proceeding (Washington, D.C.: National Academy Press, 2008), 106.

> Douglas G. Long bilimin dinden ayrilmasini ii¢ kategoride inceler: Birincisi, bilim felsefesinin
teolojinin dali oldugu, bilimsel sorgulamalarin dini dogrularla desteklendigi donem. ikincisi,
bilimin negatif anlamda sekiilerlesmis, sekiiler gergeklikle sinirlanmis, esas gergeklikten kopmus,
inangli kimselerin inanma kabiliyetini kaybetmesi gibi tam kesinlik kabiliyetini kaybettigi donem.
Sonuncu donemse, bilimin tam anlamryla sekiilerlestigi donem. Bk. Douglas G Long, “Science
and Secularization in Hume, Smith and Bentham”, Religion, Secularization and Political Thought,
Thomas Hobbes to J. S. Mill igerisinde yaymlayan James E Crimmins (London and New York:
Routledge, 1990), 96.

¢ Peter R Senn. Social Sciences and Its Method (Boston: Holbrook Press, 1971), 55.

7 Alanc Isaak. Scope and Method of Political Science: Introduction to the Methodology of Political
Inquiry (New York: The Dorsey Press, 1969), 24.
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arastirmaci ve uygulayicilarin nesnel tavridir.®

Ancak bilimde nesnellik kelimesi ger¢ek anlaminda kullanilmamaktadir. Kendi
gercekligimizi ve diinya algimizi 6znel dogamizda yarattiklart karsiliklara gore
gormekteyiz. Bu anlamda gergegi temsil ettigi diigiiniilen saf nesnel diinya aslinda
yoktur. Diinya ¢oklu anlamlar yaratabilen ve bunlar1 nesneler iizerine atabilen
insanlar arasindaki iletisim ve etkilesimle donmektedir. Bu nedenle diistinenleri
diisiincesinden bilim adamlarin1 ise sorumluluktan ayirmak imkansizdir.
Dahas1 insanlar1 gerceklikten ayirmak miimkiin degil. insanlarin bu yaklasimda
bulunmasimnin sebebi gercekligin aslinda ¢ok karmasik olmasi ve diinyadaki
unsurlarin bizim bakis ve yorumumuzla sekillenmesidir. Gergeklik faktoriinii
farkli bir bakis a¢isiyla inceledigimizde daha farkli diisincelerle karsilasabiliriz.’

Sonugta edindigimiz algi gergeklikten tamamen farkli olacaktir.'

Bilim kiiltiirel ya da toplumsal bir ¢ercevede gerceklesmez. Bilim yalnizca
mantigin bir tiriinii degil ayn1 zamanda yasadigimiz kirli diinyanin da i¢sellesmis bir
parcasidir. Bilim, bilimi politik, ticari ya da askeri ¢ikarlar i¢in kullanan ekonomik
ve politik giiclin boyundurugu altindadir. Bu yiizden bilimsel arastirmalarin
nesnelligini kamitlayacak empirik bir kanit yoktur. Ornegin 1970’lerde tip ve
teknoloji gibi alanlarin gercekte aslinda tarafsiz olmadiklarina dair ¢ok fazla
bilimsel yazi1 yazilmistir. Bunun sebebi bu alanlardaki ¢aligmalarin politik
olarak giice hitkkmedenler tarafindan hazirlanmasi, bilim ve teknoloji i¢in kendi
politikalarina uygun bilim yaklasimi tiretmeleriydi."" En kesin durumda bile, bilim
hiikiimetler, enstitliler, orgiitlerin mali yardimina muhtagtir ve bu sekilde bilim
adamlari ¢esitli ekonomik, siyasi ve askeri giiclerin ¢ikarlartyla irtibata gegerler ve

bu ¢ikarlar bilim adamlarina hiikmeder."?

Ayrica ikilik ilkesi birbiriyle uzlagsmasi zor olan fiziksel ve metafizik

gergekligin arasinda ugurum yaratmaktadir. Bu tam anlamiyla Silver tarafindan

8 Helen E Longino. Science as Social Knowledge: Value and Objectivity in Scientific Inquiry (New
Jersey: Princeton University Press, 1990), 66; see also Nasr Arif, “Science, Objectivity and Ethic in
Research Methodology”, The American Journal of Islamic Social Science, 15: 1 (1998).

° David Halbrook. Education and Philosophical Anthropology (London Associated University Press,
1987), 150-151.

"Harold Brown. Observation and Objectivity (New York: Oxford University Press, 1987), v.
"Les Levidow, ed. Science as Politic (London: Free Association Books, 1986), 3.
12Steward Richards. Philosophy and Sociology of Science (Oxford, Basil, Blackwell, 1987), 127-128.
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ortaya konulmustur: “bilim ve din arasindaki kutuplasma toplumlar yipratiyor
ve ¢ozlimsiiz bir sorun olarak kalmaya devam ediyor.”"® S. H. Nasr ise modern
cagda Bati insaninin ufkunu kontrol eden duyusal ve tecriibi epistemolojinin diinya
tecriibesi gercekligini sadece duyusal algilara indirgedigini sdyleyerek elestirmistir.
Bu durum gergekligin anlamini kisitlayarak Allah hakikatini yok etmek istemistir.'*
Insanin hakikat arayisina hiikkmetmesi, nihai gergegin, yani Allah’mn unutuldugu ya
da arka planda birakildig1 anlamina gelir. Insanoglundan iistiin bir ilke mevcut
degildir. Bati’'nin bakis agisiyla kurulmus modern bilim Bati’nin kiiltiirii ve
psikolojik anlayisini kendine temel almistir. Bati medeniyetinin bes temel 6zelligi

vardir:
[Iki, yalnizca insan yasamini yonlendirmeye dayanmasidur.

Ikincisi, gercek ve dogru hakkinda ikilemli bir bakis agisinin gegerliligini
savunmasidir.

Ugiinciisii ise, sekiiler diinyagdriisiinii yansitmak igin gegici Varlik kavramini
hakl1 bulmasidir.

Dordiinciisti de hiitmanizm doktrinini savunmasidir.”

Besincisi, dolayisiyla modern bilim deger yiiklii ya da tarafsiz degildir.

A. TEKNOLOJI VE SORUNLARI

Modern bilimlerde deger problemini betimledikten sonra simdi de bu sorunla i¢
ice olan teknoloji probleminin karmasik yapisini inceleyebiliriz. Teknoloji karmagsik
bir olgu oldugundan tek bir anlam barindirmamaktadir. Teknolojiyi tam anlamiyla
tanimlamak i¢in bircok ¢alisma yapilmis ancak hepsinin sonu hiisranla bitmistir.
Yine de teknolojiyi temel anlaminda tanimlayacak birka¢ tanim bulunmaktadir.
“Teknoloji” kelimesi etimolojik olarak Yunanca sanat ya da becerinin sistematik
hali anlamina gelen ve i¢inde zanaati de barindiran “techne” kelimesinden
gelmektedir. Answers.com (tarihsiz) adresinden bakildiginda teknolojinin en az su

bes ayr1 tanimi daha oldugu goriilmektedir:

BL. M. Silver. Challenging Nature: The Clash of Science and Spirituality at the New Frontiers of Life
(New York: Ecco, Harper Collins 2006), ix.
14Seyyed Hossein Nasr. The Need for a Sacred Science (New York, SUNY Press, 1993), 7 & 20.

Syed Muhammad Naquib al-Attas. Islam and Secularism (Kuala Lumpur: Angkatan Belia Islam
Malaysia (ABIM), 1978), 127— 132. Ayrica bk. ayn1 yazarin su eseri, The Concept of Education in
Islam (Kuala Lumpur: Muslim Youth Movement of Malaysia, 1980), 45.
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1. Bilimin 6zellikle endiistriyel ve ticari hedeflere uygun olarak uygulanmasi.

2. “Bir sorunu ¢ézmek icin sistematik bir teknik, yontem ya da yaklagim
gelistirme” (Computer Desktop Encyclopedia).

3. Sanat ugrasisi disiplini ya da pratik sorunlara bilimsel bilgilerle ¢6ziim
iretme bilimi.

4. “Insanlarmn hayatta kalma sansini, refah ve hayat kalitesini arttirmak igin
gerekli tirlin ve stireglerin tiretimi.'®

5. “Bilginin pratik olarak miihendislik gibi alanlara uygulanmasi.”!’

Tam bu anlamda “teknoloji” bir bilgi biitiiniint temsil eder. Kullanigh bir sanatla
ilgili olan bu bilgi biitiinii Ronesans’tan gelerek endiistriyel ¢agda yerini almigtir.'®
Teknoloji farklh bir bilgi disipliniyle acgiklandig1 zaman anlam farkli olmaktadir.
Ekonomi alaninda “teknoloji en basit anlamiyla belli bir verim tiretmek i¢in gerekli
uygun girdilerin bilesimini elde tutmaya yarayan her sey” anlamina gelmektedir."
Standard of Technological Literacy’ye gére teknoloji: “... Insanlarin yeteneklerini
gelistirmek, istek ve arzularii tatmin etmek i¢in kullandigi karmasik bilgi ve
stirecler biitiiniidiir.”?° Teknolojinin toplumsal ve ¢evresel faktorlerine deginen bir
baska teknoloji tanimiu:

Sorunlara pratik ¢oziimler iiretip, toplumsal ve c¢evresel faktorleri
g6z Oniinde bulundurarak insanlarin ihtiya¢ ve hazlarmi tatmin
etmek i¢in bilgi, beceri ve kaynaklarin kullanimidir.*!

Biitiin bu tanimlardan teknolojinin bilimsel bilginin pratik uygulamasi, iiretimi,
yontemi, teknigi ve yaklasimi anlamlar1 ¢ikmaktadir. Bu baglamda teknolojinin
bilimsel arastirmalarin bulgusu oldugunu ya da bilimin teknolojiden 6nce geldigini
ve teknolojik gelismelerin yolunu actigini sdyleyebiliriz. Ayrica teknolojinin bir
sonraki yeni bilimsel bulustan 6nce geldigi de diisiiniilebilir. Teknoloji sayesinde

bilim gelismesini siirdiirir. Bu nedenle bilim ve teknoloji arasindaki iligki

"'www. geog. ouc. be. ca/conted/online courses/enviroglos/t. html.
7www. projectauditors.com/Dictionary/T.html. Yine bk. Susan Ella George, Religion and Technology, 7.

18T. J. Misa. “The compelling tangle of modernity and technology”, T. J. Misa, P. Brey & A. Feenberg,
ed., Modernity and technology (Cambridge, MA: The MIT Press, 2003), 1-30.

Sonja Vandeleur. “Indigenous Technology and Culture in the Technology Curriculum: Starting the
Conversation: A Case Study”, yaymlanmamis doktora tezi, Rhodes University, January 2010, 12.

PInternational Technology Education Association. The Standard for Technological Literacy (2002), 2.
2I'The National Curriculum Statement: Technology, South Africa, Department of Education (2002), 4.
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kargiliklidur.

Teknolojinin tanimlart kendi i¢inde siniflandirilabilmektedir. Foucault dort tip
teknolojiden bahsetmektedir:
1. Nesneleri iiretmeyi, donistiirmeyi ya da yonetmeyi saglayan iretim

teknolojileri;

2. Sembolleri, isaretleri ya da anlamlar1 kullanabilmemizi saglayan isaret
sistemi teknolojileri;

3. Bireysel davraniglart belirleyen gii¢ teknolojisi;

4. Ahlak degerleri tizerinde ¢alisan bir yaklasim olan benlik teknolojisi.?

Foucault’ya gore, bu dort teknoloji daima birlikte hareket eder ancak higbir biri
digerinin yerini tutmaz. Ciinkii teknoloji tiirlerinin her biri belli bir hakimiyetle
iligkilidir. Bu kategoriler arastirmacilarin sosyo-teknik sistemdeki sablonlari,

yapilari ve iligkileri daha iyi anlayip tanimlamasi i¢in bir ¢ergeve sunar.

Teknolojinin bilimle olan iliskisi konusunda en azindan {i¢ 6nemli husus
vardir. Birincisi, bilim (episteme) degismeyenlerle ilgilenir. Teknoloji (techne) ise
degisenlerle ilgilenir. Ikincisi, bilim somut seyleri algilama ile baslar. Teknoloji
ise bir adim daha ileriye giderek genel bilgiyi elle tutulur nesnelere dontstiiriir.

Ugiinciisii, bilim adamlar1 kendi sonunu hazirlayan teorik bilgiyi (theoria) arar.

Teknisyenler ise yeni seyler (poiesis) iiretir. Bu tarz bir eylem kendi sonunu
daima iginde barindirir.”? Bu baglamda teknolojinin bilimden “akarak geldigi”
diisiiniilebilir. Burada da kanitlandigi iizere bilim tarafsiz degildir. Teknoloji bilimle
etkilesim i¢inde ilerlediginden teknolojinin de tarafsiz olmadigi soylenebilir.
Teknoloji uygulamadir. Bu nedenle kullanimimin adaba ya da ahlaka uygun olup
olmadig1 sorusu da kaginilmazdir. Teknoloji “iiriin” ile yapilan seyin ne oldugu
sorusunu yanitlamalidir. Makine ve teknolojik triinlerin kullanim kilavuzunda
ahlaki yonetmelikler olmadan gelistirildigini gormekteyiz.>* Teknoloji bahsinde,
ne tiir uygulamalarin iiretildigi ve teknolojik iiriinlerle ne yapilacag: gibi sorular
bulunmaktadir.

2M. Foucault. “Technologies of the self”, L. H. Martin, H. Gutman & P. H. Hutton, eds., Technologies
of the self: A Seminar with Michel Foucault (Cambridge, MA: MIT Press, 1988), 16-49.

BSusan Ella George, Religion and Technology, 6.
#Ae., 187.
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B. TEKNOLOJININ DEGERLENDIRILMESI

Teknolojinin “tarafsiz” olmadig1, kullanimi konusunda da ahlaki yonetmeliklerin
bulunmadigr durumda sorulabilecek en temel soru teknolojinin mi toplumun
kontrolii altinda oldugu yoksa teknolojinin mi toplumu kontrol ettigi sorusudur.
Bir¢ok durumda teknolojinin getirdigi degisim ve yenilik o kadar ani olmaktadir ki
toplum artik onu kontrol edemeyecek noktaya gelir ve belli makineleri kullanmaya
mahklm edilir. Sorunun temel sebeplerine bakmak yerine insanlar, sorunlarini
cozmek i¢in teknoloji iistiine teknoloji iiretmekte ve yeni makinelere bagimli hale
gelmektedir. Buna 6rnek olarak icerigi zengin gidalar ve fiziksel anlamla rahatligin
sebep oldugu asir1 kilolara kars1 insanlar “dogal” diyet ad1 altinda yeni anti-obezite
teknolojileri ve makineleri iiretmektedir. Bu da her yeni teknoloji iiretildiginde
bunun pozitif ve negatif sonuglar dogurdugunu gostermektedir. Bir sonraki
teknoloji bir dncekinin negatif yonlerini kapatacak sekilde gelistirilir. Bu hizlt
akan bir siire¢ oldugundan karmasik bir kisir dongili yaratmaktadir. Ayn1 sekilde,
teknolojiye bagimli yeni bir hayat bi¢imi ve kiiltiir yaratilmaktadir. Makineler
daha fazla makine talep etmekte, deger yargilarin1 6nemsemek bir yana insanlar
karar alirken artik fazla diisiinmemektedir. Bu nedenle 6zellikle belli durumlarda
insanlarin teknolojik geligsmeleri ve {rilinleri kontrol edemedigini sdylemek yanlis
olmaz. Teknoloji toplumun yasayis bi¢imini bile etkilediginden teknolojinin
toplum tzerindeki etkilerine dair soru isaretlerinin dikkatle degerlendirilmesi
gerekir. Evdeki televizyonun, insani iligkilerin ve aidiyet duygusunun olustugu
ailenin bir araya toplanmasi gelenegini yok etmesi buna ornek olarak verilebilir.
Bir diger 6rnek de oyun teknolojilerinin (playstation gibi) okul ¢ocuklarmin

zamanini bosa harcamasidir.

Teknolojinin insan tarafindan kontrol edilmedigi durumlarda bunu
degerlendirecek bir adim gereklidir. Dryfus ve Spinosa® teknolojinin insan
izerindeki rolii ve bunun nasil degerlendirilecegi sorusunu tartismistir. Buradaki
en onemli nokta kisinin teknolojiyi degerlendirirken verim, kolaylik, 6zgiirliik,
keyif, toplumsal ve kiiltiirel hayattaki kullanigliligi ve hatta din faktoriinii bile isin
icine katmas1 gerekir. Bu sorun bir adim daha ileriye tasinarak teknoloji felsefesi

problemi olarak sorgulanabilir. Teknoloji felsefesi alaninin meshur kurucusu

H. L. Dreyfus ve C. Spinosa (1997). “Highway Bridges and Feasts: Heidegger and Borgmann on
how to affirm technology”. Su siteden alindi: http://www.focusing.org/dreyfus.html.
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Martin Heidegger’dir. “Teknoloji Sorunsali” baglikli tezinde teknolojinin gergek
dogasimi arastirarak modern teknolojinin elestirisini yapmaktadir. Bunun disinda
Heidegger modern teknolojiyle nasil 6zgiir bir iliski kurulabilecegini bulmaya
caligir ve bunun ancak teknolojinin bizim elimizin altinda bulunan ve bdylece
tizerinde hakimiyet kurabilecegimiz bir arag olarak ele alinmasi halinde miimkiin

olabilecegini soyler.?

Teknolojiye dair iki felsefi yaklagim iireten ve bunlari teknolojiye uyarlayan
kisi Carl Mitcham’dir. Yaklagimini iki kategoriye ayirir: “miihendislik” yaklagimi
ve “beseri” yaklasim.?” Felsefi tasar1, mithendislerin ve teknoloji alanindaki diger
calisanlarin islerine bakarak teknoloji olgusunu anlamaya ¢alisirken, teknolojinin
miihendislik felsefesi teknolojinin insan hayatinin merkezinde oldugunu sdyler.
Burada teknoloji giinlik yasamda tecriibe edilen maddesel nesneler (mutfak
gereclerinden bilgisayarlara kadar) gibi bir ara¢ ve makine olarak goriiliir.
Teknolojinin beseri felsefesi ise teknolojiyi merkeze koymadan konuyu daha genel
bir felsefi agidan ele alir. Teknolojinin insan hayatin1 6zellikle ahlaki ve kiiltiirel
kapsamlardan inceleyerek teknolojiyi bir durum calismasi gibi goriir. Diger bir
deyisle teknoloji bir bilgi olarak (tarifler, yonetmelikler ve igsel bilgi ve beceri
dahil), bir eylem olarak (tasarim, yap1 ve kullanim) ve bir isteng olarak (teknolojinin
nasil kullanilacagini ve sonuglarini anlayip 6grenmek) tartigilir. Konuyu bu ¢oklu
uclardan ele alan Mitcham bilim ve teknolojinin uygulanmasindaki ahlaki sorunlar

derinlemesine ¢6ziimleyecek dlciitler gelistirir.

Mitcham, miihendislerin ¢aligmalar1 {izerine diisiinlip teknolojiyi ve bilimi
birbirinden ayirarak degerlendirme yapilmasini igeren teknolojinin miihendislik
felsefesini kullanmanin daha bagarili oldugunu fark etmistir. Ancak modern
teknolojiyi elestiren Heidegger’in aksine miihendislik yaklasimi modern

teknolojiyi elestiri gotiirmez bir sekilde ovmektedir. Teknolojinin “beseri”

2Martin Heidegger. The Question Concerning Technology and Other Essays, trans. by William
Lovitt (New York: Harper and Row, 1977), 50.

“"Teknolojiye dair iki yaklagiminin izahlar1 su sekildedir: 1) Teknolojinin mithendislik felsefesi:
Teknolojik diisiinceyi ve eylemi teknolojik olmayan diisiince ve eylemleri anlamak i¢in kullanir;
2) Teknolojinin beseri felsefesi: bu yaklagim teknolojik diisiince ve eylemi insan diisiincesi ve
eyleminin pargasi olarak gorerek teknolojik diisiinceyi yasam ve kiiltiir gibi genis bir ¢ergeveden
ele alir. C. Mitcham, “Notes toward a philosophy of meta-technology”, D. Baird (ed.), Society
for Philosophy and Technology, 1 (1-2). Su siteden alind1: http://scholar.lib.vt.edu/ejournals/SPT/
v1_n1n2/ mitcham.html.
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felsefesi ise fazlasiyla muglak oldugu ve kolay anlasilabilir olmadigindan
degerlendirme i¢in etkili bir ara¢ olarak goriilmemektedir. Aslinda teknolojinin
beseri felsefesinin degerlendirmeleri mantiga uygundur. Ciinkii giderek biiyiiyen
teknoloji hegemonyasi gecicilik ve verimi birlestirerek hayatin anlamina karsi
ciddi bir tehdit olusturmaktadir.?® Diger bir deyisle teknoloji “anlami” hayattan
¢ikarmaktadir.

Yukarida belirtilen teknoloji yaklasimlarina ek olarak teknolojiye yeni isimler
kazandiran bagka yaklasimlar da bulunmaktadir. Bunlar meta-teknoloji, hiper-
teknoloji, sanal teknoloji ve post-teknolojidir.? Meta-teknoloji teknolojiyi ve
baglamin1 yeniden ele alma amacini tasir. Boylece teknoloji kendi kiiltlirtinii
olusturur. Bu kiiltiirse kiiltiirleraras: kiiltiir ya da tekno-kiiltiir olarak adlandirilir.
Mitcham tarafindan gelistirilen bu terimler meta-teknolojiyi yalnizca modern ve
modern dncesi teknolojiden ayirmaya degil,*” ayn1 zamanda kiiresel elektro-medya
yapisinin ve kiiltiirinlin gelisimini yakalamaya ¢alismaktadir. Bilim teknolojiye,
teknolojinin bilim tarafindan ¢riitiildiigli noktaya kadar baglidir. Bu “birbiriyle
baglantili diinya” diislincesi ekonomi ve politikaya, din ve politikaya, sanat ve
ekonomiye ya da tam tersine uyarlanabilir. Micham’a gore teknolojinin en iyi
ornegi World Wide Web’dir. Degerlerin telkini de ancak en yeni teknolojiyle

mumbkin olabilir.

Her ne kadar degerler dinden ziyade kiiltiirel, toplumsal ve insani olsa da
bilim adamlar1 arasinda siiregelen tartismalar degerlerin teknolojiye nasil telkin
edilecegine dair adimlar atildigini géstermektedir. Dahasi antropomorfik yaklasimla
teknolojiyi, insanlig1 ya da teknolojinin etkiledigi diger faktorleri anlamak igin bir
arag olarak kullanmak miimkiindiir. Sosyolojik yaklagimla teknolojinin toplumun
ihtiya¢larina uygun olup olmadigi degerlendirilir. Felsefi yaklasimla teknoloji

iretimi altinda yatan bakis acisi incelenebilmektedir. Ekonomik yaklasimla

2Susan Ella George, Religion and Technology, 31.

¥C. Mitcham ve R. Mackey, eds. Philosophy and Technology: Readings in the Philosophical
Problems of Technology (New York: The Free Press, 1983), 254; ayrica bknz. C. Mitcham, Thinking
Through Technology: The Path Between Engineering and Philosophy (Chicago: University of
Chicago Press, 1995), 58.

39Pre-modern teknoloji ya da teknik teknigin genel felsefe tarafindan incelenebilecek diinya hayatiyla
ve kiiltiirle yogrulmus teknolojidir. Modern teknoloji ya da 6zerk teknoloji ise, arag olup olmadigi
sorusu kiiltiirden bagimsiz olarak tartisilan, toplumdan soyutlanan ya da anlamu degistirilen

teknolojidir. Susan Ella George, Religion and Technology, a.g.e., 4-5.
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teknolojinin {iretim ve dagitim siirecinde bir arag olup olmadigini incelenir. Bundan,
teknolojinin din agisindan da tartigilabilecek ve dini degerlerin asilanabilecegi agik

bir kapisi oldugu sonucuna varilabilmektedir.

II. DEGERLERIN TEKNOLOJIYE YEDIRILMESI

Yukarida belirtilen bilim ve teknoloji tartigmalarindan sekiiler uygulamalar ve
adaptasyon saglanmasina ragmen degerlerin teknolojiye telkin edilmesinde dnemli
bosluklar oldugu goriilmektedir. Bunu saglayacak en az ii¢ yol bulunmaktadir:
mevcut paradigma ya da diinya goriisiinii degistirmek, seriatinin hedeflerini ve

kamu yararini anlatmak ve tiniversite miifredatini degistirmek.

A.MEVCUT DUNYA GORUSUNU DEGiISTIRMEK

Bilim ve teknolojinin temel problemi Batili bilim adamlarin tarafindan
benimsenen ikileme dayanan goristir. Bu da yukarida bahsi gegen ¢esitli
epistemolojik imalara sebebiyet vermektedir. Bu nedenle islami degerlerin Bati
bilimi ve teknolojisine telkini paradigmalarin degistirilmesi ya da diinya goriisii
devrimi yapilmasiyla olacaktir. Diger bir deyisle Islami degerleri teknolojiye telkin
etmek i¢in Miisliiman bilim adamlar1 ve teknoloji iireticilerini Bati’nin etkisinden

kurtarmak ve onlara Islami bakis acisim kazandirmak gerekmektedir.

Vahiy tarafindan yansitilan Islam’m diinya goriisii, ger¢ekligi bir biitiin olarak
anlama hususunda bir ara¢ gorevi goren peygamberi gelenek, mantik, tecriibe ve
deneyimlerin destegiyle yorumlara ve agiklamalara acik yaratici kavramlardan
mitesekkil kavramsal bir yapidir. Bu agiklama epistemolojisinin de temelinde
bulunan Islam’mn metafizik temelini agiklamaktadir.?' Al-Attas’a gére bu bakis

(13

acisinin tanimi: “... gerceklik ve dogrunun tasavvuru akil goziimiize goriinerek
varligimizin gercek sebebini bizlere gosterir.” Bu tasavvur insanin yalnizca fiziksel
diinya ya da duyusal tecriibelerle algiladigi diinyadan ibaret degildir. Burada hem
diinyevi hem de uhrevi olan kastedilmektedir. Bu ikisi birbirine derinlemesine

baglidir. Hatta ikincisinin nihai bir 6nemi bulunmaktadir.**

31Syed Muhammad Naquib al-Attas, A Commentary on the Hujjat al-Siddlq of Nir al-Din al-Ranirt
(Kuala Lumpur: Ministry of Education and Culture, 1986), 464-465.

32Syed Muhammad Naquib al-Attas. Prolegomena to the Metaphysics of Islam: An Exposition of the
Fundamental Element of the Worldview of Islam (Kuala Lumpur, ISTAC, 1995), 1.
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Islam’daki biitiinciil bir sekilde kendini gdsteren bu iki gergeklik tasavvuru
sembolik bi¢imlerden (ayat) olusan Kuran’in ve yine sembolik bi¢cimlerden (ayat)
olusan doganin benzesen tasvirinde kendini gosterir.®> Bazi insanlar Kuran’in
sembolik bi¢imini dilsel bir sembol (ayat kulliyeh) olarak, doganin sembolik
bicimini ise doga sembolleri olarak (ayat kanuniyyeh) olarak tanimlamaktadir.
Kuran ve doga igerisinde benzer sekilde yerlesik sembolik formlar ve g¢ok
anlamlilik barmdirir. Bu nedenle bu ¢ok anlamli ve gizli isaret ve sembollerin
belirlenmesi, kesfedilmesi ve agiga ¢ikarilmasi i¢in alegorik yorumlamaya (tevil)
ihtiyag duyulmaktadir. Ancak bu yorumlama ayetlerin zahirine dayanmalidir
(tefsir). Al-Attas yorumlama ydntemi agisindan Islami bilimi su sekilde agiklar:

... Nihayetinde doganin kendisini olusturan, tevil ya da tecriibi
seylerin tesbihle yorumudur. Bilim de kainatta agik ve belirgin olan
seylerin tefsir ve yorumuyla kendisini temellendirmek zorundadir.3*

Baska bir acidan bakildiginda bilimin tarafsizligi diinya goriisli teorisiyle
clritiilmektedir. Diinya goriisii ve bilimler arasindaki baglanti diinya goriisii
ve epistemoloji arasindaki baglantida kendisini gosterir. Bilimsel eylemler
epistemoloji hakimiyetiyle siirdiiriiliir. Epistemoloji ise belli bir diinya goriisiiyle
ve bu goriisle karsilikli bir iliski icinde gelistirilmektedir. Ornegin, Allah inanci bir
insanin doga bilgisine erisme bi¢imini etkileyebilmektedir. Bunun sebebi Allah’in
ve diger tecriibi olmayan gercgekligin bilginin kaynagi olarak diisiiniilmesidir.
Diger yandan Allah’1in varlig belirli bir bakis acisiyla reddedilmektedir. Burada da
tecriibi olmayan gergeklik bilimden soyutlanmis olur. Asagida alintilanan Thomas
F. Wall’in agiklamasinda bu goriis géz oniine alinmaktadir:

Bu (Tanri inanci) ¢ok onemlidir. Belki de diinyaya bakisimizi
degistiren en 6nemli faktordiir. Eger Tanri’nin var olduguna inanirsak
bilginin gézlemlenebilenden daha Gtede bir derinlige ve daha biiyiik
bir gergeklige sahip olduguna, dogaiistii bir diinyanin varligina
inaniriz. Diger yandan eger TANRI’NIN OLMADIGINA inanirsak,
o zaman hayatin anlami, insan dogasi, ahiret, ahlaki kabullerin
kokeni, ozgiirliik ve sorumluluk vb. gibi kavramlart miimkiin kilan
sadece tek bir diinya oldugunu diistinmek zorunda kaliriz.>

Yukarida verilen alintida Tanri’nin varligina ya da yokluguna inanmanin

$Ae., 133.
#Ae., 137.

3Thomas F. Wall. Thinking Critically About Philosophical Problem: A Modern Introduction
(Belmont, CA.: Wadsworth, Thomson Learning, 2001), 126-127, 532.
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insanin doganin gergekligini ve doga bilgisini nasil anladigini etkilemesinden ve
bunun hayatini yasama tarzini etkilediginden sz ediliyor. Diinyagoriisti ve bilim
ve hatta teknoloji arasindaki baglanti Profesor Alparslan Agikgeng tarafindan da
“diinyagoriigii tiim insani eylemlerin kaynagidir. Buna bilimsel ve teknolojik
eylemler de dahildir. Her insani eylem belirli bir diinyagoriisiinii temel alir ve
eylem feyz aldig1 diinyagoriisiiyle agiklanabilir.” seklinde agiklanmistir.’ Burada
bilimsel ve teknolojik eylemlerin de belirli bir diinyagoriigiiyle ortaya c¢iktigi
anlasilmaktadir. “Bilimsel paradigma” terimini ortaya atan Thomas Kuhn ise
“paradigma” terimini kavram olarak diinyagériisiiyle bir tutmaktadir.’” Kuhn
paragimalardaki degisimin weltanschauung Devrimi’ne (Diinyagorisiinde
devrime) yol agtigini soyler. Paradigmalar diinya goriisiiniin temel anlami olan
deger, standart ve metodolojilerden olugmaktadir, ancak ayni zamanda bilimsel
caligmalari i¢in gerekli bir iskelet gorevi goriir.’® Paradigma “bilimin uygulanma
bi¢imini belirler.”** Bu nedenle Garry Gutting’in “paradigmalar1 kabul etmek
karmagik bilimsel, metafizik ve metodolojik bir diinya goriisiinii kabul etmektir,”
s6zii olduk¢a mantiklidir.*® Sonugta bilimsel ve teknolojik eylemlerin temelinin
diinyagoriisii ve paradigma oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Degerleri teknolojiye
telkin etmek i¢in insanin bilime ve teknolojiye bakisini ger¢ek anlamda degistirmek
gerekmektedir.

Teknolojik sorunlara uygun diinyagoriisii ve bakis acis1 olusturmak egitmenler
ve bilim adamlar1 tarafindan pek diistiniilmeyen bir noktadir.*' Bu agidan teknoloji

% Alparslan Agikgeng. Islamic Science: Towards Definition (Kuala Lumpur: ISTAC, 1996), 29;
ayrica bk. Alparslan Ag¢ikgeng, “The Framework for a History of Islamic Philosophy”, Al-Shajarah,
Journal of The International Institute of Islamic Thought and Civilization, 1: 1&2 (1996), 6.

37Kuhn bunu soyle agiklar: “bilimsel aragtirmalar paradigmalarin hali hazirda bulundugu olgu ve
teorilere gore yonlendirilmektedir.” Thomas S Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions,
International Encyclopedia of Unified Science, vol. 2, no 2 (Chicago: University of Chicago Press,
1970), 24.

¥Bk. Edwin Hung, The Nature of Science: Problem and Perspectives (Belmont, California:
Wardsworth, 1997), 340, 355, 368, 370.

¥A.e., 368.

“Gary Gutting, “Introduction” in Paradigm and Revolution: Appraisal and Application of Thomas Kuhn's
Philosophy of Science, (ed.) (Notre Dame, Ind.: University of Notre Dame Press, 1980), V, 1.

#1James P. Buchanan bu konuda: “Kimse teknolojinin derin bir diinya goriisiine sahip oldugunu
diisinmez. Ontolojik degisimler sadece diinyada olusumuzla ilgili degil onu nasil etkiledigimiz
konusu tizerinden de incelenmelidir.” yorumunu yapar. James P. Buchanan, “Critical Literacy:
Technology and Cultural Values (Comparative Philosophy and Philosophy of Technology in
Conversation”, Peter D. Hershock, v.d., Technology and Cultural Values on the Edge of the Third
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yalnizca hayatimizdaki somut nesne ve durumlardan ziyade bir neticeye ulagsmak
icin de bir yol gorevi gorebilir. Bu diinya goriisiinii beslemek icin daha biitlinciil
bir yaklasima ihtiya¢ vardir ve bu yaklagim manevi ve belli bir mantiga dayali

Kur’an ve Siinnetin bakis ac¢isina uygun olmalidir.

Boyle bir yaklasim insanin doga ve diger insanlarla olan iliskisine daha iyi
felsefi bir secenek sunmaktadir.* Kur’an da boyle bir bakis agisina sahiptir.
Satibi’ye gore, bir seyin yararli ya da zararli oldugu ayrimi, sadece insan mantigina
birakilmaz. Bu durum Bati teorisyenlerinin savundugu toplum sozlesmesi teorisi
ve normatif hissedar teorisinde de boyledir. Seriatta insan mantig1 6énemli bir rol
oynamaktadir.* Islam mantigin ve tecriibenin giinliik hayati iliskilerdeki roliinii iyi
anlamaktadir ve 6zellikle dogru ve yanlisin ayrimi gibi konularda insanda igsel bir
sinirlama bulundugundan, yiice bir rehber gerektiren bu durumu insan varligimin
dogaiistii yoniinii de kapsayacak sekilde uygulamaktadir.** Dolayisiyla disiince
melekelerimiz yalnizca seriat tarafindan desteklenen ve gili¢lendirilen ahlak ve
edep olgiitleri ¢ercevesinde kullanilmalidir. Simdi de seriatin hedeflerini ve kamu

yarari (maslahat) i¢cin 6nemini daha detayli bir sekilde inceleyebiliriz.

B. SERIATIN HEDEFLERINE MURACAAT

Teknolojiye telkin edilecek degerler seriat anlayisindan gelmektedir. Islami
diinyagdriisiiniin en temel unsurlarindan biri olan Seriat temel inangtan ve
degerlerden bagimsiz diisiiniilemez. Seriat hayatin biitiin alanlarinda, bireysel,
toplumsal, politik, ekonomik ve entelektiiel anlamda tim ahlak ve degerleri
kapsayan kapsamli bir sistemdir.*> Diger bir deyisle Islam’1n biitiinciil yaklagimni
icinde barindirir. Bireysel ya da toplumsal hayatin her yoniinii ele alan yerlesmis

kodlar1 mevcuttur. islam’da teknoloji de dahil olmak iizere hayattaki higbir eylem

Millennium (Honolulu: University of Hawaii Press and East West Philosopher Conference, 2003),
583.

#Khaliq Ahmad. “Islamic Ethics in a Changing Environment for Managers”, Ethics in Business and
Management: Islamic and Mainstream Approaches (London: Asean Academic Press, 2002), 97-
109.

“Imran Ahsan Khan Nyazee tarafindan alintilanmigtir. Bk. Islamic Jurispudence (Usulu’l-Figh)
(Islamabad: Islamic Research Institute Press, 2000), 65.

4 Nyazee’nin goriisii birgok Kur’an ayetlerine dayanmaktadir; 6rnek olarak bk. 23: 71.

4> Muhammad Hashim Kamali. “Sources, Nature and Objectives of Shari‘ah”, The Islamic Quarterly
(1989), 215-235.
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ahlaki ve manevi bakis agisindan bagimsiz tutulamaz. Seriatin teknolojiyle olan
iligkisi Gazali’nin tanimladig1 asagidaki hedeflerle agiklanabilir:

Seriatin hedefi (Makasidu’s-Seria) insanligin refahini stirdiirmektir.

Bunun yolu onlarin dinini, nefsini, aklini, neslini ve malim

korumaktan geger. Bu bes dnemli noktanin korunmasiyla toplumun

¢ikari saglanmig olur.*

Gazali’nin siraladigi seriatin hedeflerini Satibi de onaylamaktadir. Satibi
seriatin ilkeleriyle uyumlu bir sekilde yasamanin insan i¢in en uygun hayat tarzi
oldugunu soyler.” Umumiyetle seriat hem bireye hem de topluma fayda saglar.
Kurallart herkesin ¢ikarlarini korumak, gelismeyi saglamak ve insanlarin ahirete
karsilik gelecek bir hayati en iyi sekilde yasamasini saglamaktir. Bu bes diinyevi
hedef (din, nefs, akil, nesil ve malin korunmasi) ahiretteki dini amaglara da hizmet

etmektedir.

Diger rahmet ve rehberligin yani sira, Seriatin nihai hedefi*® adaleti saglamak,
Onyargilart kirmak, aile icerisinde ve toplumda isbirligi ve uyumu destekleyerek
zorluklar1 azaltmaktir. Bu kavramlarin tamami toplumun ¢ikarini koruma ¢atisi
altinda toplanir. Islam alimleri seriatin tiim deger ve hedeflerinin rahmet ile es
anlamli oldugu konusunda hemfikirdir. Seriatin hedefleri (Makasidu’s-Seri’a)
toplum faydas (maslahat) ile genellikle ayn1 anlami barindirmaktadir. Alimler bu

kelimeleri bazen birbirinin yerine bile kullanmaktadir.*’

Maslahat etimolojik olarak “refah, ¢ikar ve fayda” anlamlarina gelmektedir.
Kelimenin tam anlami fayda aramak ve zarardan uzak durmak demektir. Islami
hukuk teorisinde kamu yararimi korumak, toplumsal kétiiliikten ve yozlagsmadan
korunmak i¢in hukuki bir ara¢ olarak kullanilir. Maslahat ve menfaat (¢ikar
ve fayda) es anlamli olarak kullanilabilmektedir. Ancak menfaat teknik olarak

M. Umer Chapra. The Future of Economics: An Islamic Perspective (Leicester: The Islamic
Foundation, 2000), 118.

“"Nyazee, Islamic Jurispudence, 121.
*Bu nitelikler Kur’an’in 21:107 ve 10:57 ayetlerinden ¢ikarilmaktadir.

“Bircok klasik dénem Islam hukuk bilginleri toplum faydasi (maslahat), Seriatin hedeflerini
(makasid el-seriah) ve Islam hukuk ilkesini (fikth) savunmustur. Mesela Juveyni (6. 1085),
Ghazzali (6. 1111), Razi (6. 1209), el-Umidi (6. 1233), es-Selmi (6. 1261), el-Karafi (6. 1285),
ibn Teymiyye (6. 1327), Satibi (6. 1388), Ibn el-Kayyim el-Cevziye (6. 1350) ve et-Tufi (6. 1316).
Deina AbdelKader, “Modernity, the Principles of Public Welfare (Maslahah), and the End Goals of
the Shari'ah (Magqasid) in Muslim Legal Thought”, Islam and Christian-Muslim Relations, 14: 2
(2003), 164-174.
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maslahat ile ayn1 anlamda degildir. Miisliman hukukgular bunu Tanr1 ve geriatin
yonlendirdigi sekilde fayda arayisi ve kotiiliikleri uzaklastirmak olarak tanimlar.*
Gazali maslahati su sekilde tanimlar:

Maslahat temel olarak yarar saglanmasi, zarar ve koétiligin
uzaklagtirilmas: demektir. Ancak kelimeden ¢ikan tek anlam bu
degildir. Yararin saglanmasi, zararmn kovulmasi insani hedefleri
temsil eder. Bu hedefler gerceklestirildiginde insanligin refah
saglanabilecektir. Maslahatin bizim i¢in anlami seriatin hedeflerini
uygulamak ve korumaktir.!

Maslahat ve makasid kelimeleri birbiriyle es anlamli oldugundan Gazali seriatin
hedefierini korumanin maslahatin temel anlamlarindan biri oldugunu sdyler. Bu
hedefleri gergeklestirdigimizde politika, ekonomi, bilim teknoloji, ¢evre gibi
alanlarda esneklik kazanmanin yan1 sira dinamizm ve yaraticilik da artmaktadir.*
Gazali’nin tasnifini yakindan takip eden Satibi el-Muvafakat adli eserinde maslahati
insan hayatinin varligiyla, insanin ge¢im kaynaklari, ondan beklenen duygusal ve
fikri &zelliklerle ilgilenen bir disiplin olarak tanimlar. Bunlar zaruriyat (zaruretler),
haciyat (tamamlayic1 unsurlar) ve tahsiniyat (ziynet) olarak belirlenmistir.* Bu

siniflandirmanin kisaca 6zetlenmesi yararli olacaktir.

Zaruriyat (zaruretler): Bunlar insanlarin temelde ihtiyag duydugu din nefs, akil,
nesil ve maldir. Bu unsurlar insanin dini ve glinlik hayatin1 diizgiin bir sekilde
stirdlirebilmesini i¢in gereklidir. Bunlarin yoklugu ya da ¢okiisii karmasaya neden
olur ve toplumun normal diizenini bozar. Bu nedenle bunlar1 Seriatin ilkeleri

dahilinde korunmasi yapilabilecek en uygun seydir.>*

S"Nyazee, Islamic Jurispudence, 161.

S'Ebu Hamid Muhammed el-Gazali. EI-Mustasfa min ‘Ilmi’l-Usiil, ed. M. Sulayman el-Ahkar (Beyrut:
Mu’assat al-Risalah, 1997), 1: 416-417; yine bk. Ahmed el-Reysuni, Nazariyatu’l-Magqasid ‘inde
el-Imam el-Satibi (Riyadh: Dar al’ Alamiyyah Kitab al-Islami, 1992), 41-45.

Wael B. Hallaq. A History of Islamic Legal Theories: An Introduction to Sunni Usul al-Figh
(Cambridge: Cambridge University Press, 2004).

SSEbu Ishak el-Satibi. Al-Muwafaqat fi Usul al-Shari ‘ah, ed., Abdullah Draz (Beirut: Dar al-Ma’rifah,
1996), 2: 25; see also Hallaq, History, 168.

S*Hallaq’a gore, temelleri muhafaza etmenin iki farkli yolu vardir. Bir yandan, bu degerler
giiclendirilip zenginlestirirken, diger yandan, maruz kaldiklari etkiler hafifletilebilir. Ornegin,
gerekli gida, barinak, giyecek, egitim ve benzeri temel ihtiyaglar1 saglayarak, yasam ve entelektiiel
bilginin korunmasi adina 6nemli bir adim atilmis olacaktir. Diger bir yandan, her tiirlii potansiyel
zarar, bu temel ihtiyaglara zarar verebilir. Entelektiiel birikim ve yasama zarar verebilecek alkol ve
zararl atiklarmn salimina iligkin yasa ve cezalandirma yontemleri ile temel ihtiyaglarin gorebilecegi
zararlar engellenebilir. Alintilayan Hallaq, History, 146.
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Haciyat (tamamlayici unsurlar): Bu kategori zaruretleri tamamlayict unsurlari
icerir. Bu unsurlar goz 6niinde bulundurulmadig: takdirde ciddi zorluklara neden
olsa da insan hayatinin olagan diizenini bozmaz. Diger bir deyisle zorluklar

azaltmak, hayat1 stres ve ¢ikmazlar olmadan yasamak i¢in dnemlidir.

Tahsiniyat: Burada ifade edilmekte olan deger ve ziynetler, gerceklesmesi
halinde, degerlerin miikemmellesmesine neden olan cikarlar1 ve insanlar i¢in
basarinin ¢ok cesitli kaidelerini ifade etmektedir. Ornegin, Seriat, ihtiyaci olanlara
zekat vermeyi, geleneksel hususlarda ve insanlar arasindaki iliskilerde vefakar

olmay1, hosgoriiyii, karsilikli sevgiye dayanan diiriist davranislart destekler.

Kamu yararina iligkin referanslar (maslahat): ulusal gelisimi desteklemek
icin U¢ farkli teknoloji 6ne siirlilmektedir: a) temel gereksinimler basta olmak
iizere, kamusal fayda saglayacak teknolojiler; (zaruriyat) b) hayat kalitesinin
arttirilmasina yonelik teknolojiler (haciyat) ve c)Varlik ve ziynet sahibi olmaya
yonelik teknolojiler (tahsiniyat). Bilim ve teknoloji stratejisi, bu baglamda kutsal
ve kapsamli olmali, devlet, sanayi, bilim ve teknoloji topluluklar1 ve toplum olmak

tizere her siifin ihtiyaglarini kapsayacak yeterlilikte olmalidir.>

Yukarida belirtilmekte olan siniflandirma yalnizca yasalar1 hitkmedenin (Allah
ve resulil) takdirini kazanmak icin degil ayn1 zamanda kamu yararinin, bu dlemde
en makul suretle saglanmasinin taahhiidii icin gerekmektedir. Yukarida belirtilmis
olan kamu yarar1 prensipleri ve madde teorileri; insanlik veya toplumun geneli
hakkinda olmaktan daha ziyade kisisel hususlar ile ilgilidir. Bu kaideler, adalet
ve Ozgiirliik gibi en temel evrensel degerleri igermemektedir. ibn Asur (6. 1907),
Resid Riza (6. 1935), Muhammed el-Gazali (6. 1996), Yusuf el-Karadavi (d. 1926)
ve Taha el-Alvani (1935-2016) gibi modern diisiiniirlerin kamu yarar1 ve seriatin
hedeflerine iliskin ek prensipler 6ne siirmeleri, bu ¢ercevede bakildiginda son

derece makul goriilmektedir.*

Kamu yararma iligkin yeni kaidelerden bazilar1 bilgi, bilgelik, 6zgiirliik,
sosyo-politik ve ekonomik reformlar, kadin haklari, dogal kaynaklarin korunmasi

(fitre), adalet, insan onuru, ruhun temizligi, manevi degerlerin korunmasi ve

53George Bugliarello. “Science, Technology, and Society: The Tightening Circle”, Glenn Schweitzer,
ed., Science and technology, a.g.c., 104-5.

Jasser Auda. Magasid al-Shriah as Philosophy of Islamic Law, A System Approach (London,
Washington: The International Institute of Islamic Thought, 2008), 5-7.
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diinya medeniyetinin korunmasidir. Bu nedenle, bu prensiplerin kapsamli bir
sekilde, gerekli tiim ayrintilara sahip olmak suretiyle derlenmesi, degisim ve
faydali teknoloji tiretimi gibi istedigimiz degerlere uyarlamak ve kararlarimizi bu

dogrultuda vermek i¢in kullanabilecegimiz yeterli ¢ergeveyi saglayacaktir.

Maslahat kaidesini uygulamadan dnce, toplum ve teknoloji arasindaki etkilesim
iligskisini daha iyi anlamak gerekmektedir. Toplum, amag ve ihtiyaclarini karsilamak
icin teknolojiyi iyi veya kotil sekilde kullanabilir. Diger bir yandan teknolojiyi
destekleyen kimseler, sosyal refahin ilerlemesi i¢in ¢calismalarda dahi bulunabilir.
Eliezer Geisler, Creating Values with Science and Technology (Bilim ve Teknoloji
ile Deger Olusturmak) adl1 kitabinda, toplumun teknolojiden beklentilerini ii¢ ana
baslik altinda 6zetlemektedir: Amag ve gorev, dahili islevler ve soyut etkenler.

Bunlarin ayrintilari ise su sekildedir:

1. Gorev ve hedefler: Bu 6geler, biitge kisitlamalar1 dahilinde belirlenmis
olan sosyal hedeflere ulasilmasina iliskin beklentiyi tanimlar. Ayrica,
hizmetlerin alicilar1 tarafindan azami memnuniyet saglanmasi ve
gerek ulusal gerekse sosyal amaglara iliskin daha yiiksek standartlara
ulasilmasina iliskin beklentiler de bu cer¢evede verilmistir. Burada
belirtilenler, uygulamadan daha ziyade ideallere iliskin beklentilerdir.

2. Dahili islevler: bu 6geler idare ve yonetim, yordam ve yontemler, maliyet
tasarrufu ve diisiiriilmesi, kurum dahilindeki koordinasyon ve birlikte
caligabilmeye iliskin teknolojinin olusturmasi beklenen verimlilik
avantajlarini ifade etmektedir. Bu beklenti, kurum veya yapilanmanin
isleyisine iliskin daha pratik temellere dayanir.

3. Soyut etkenler: Bu 0&geler sayginlik, geleneklerin korunmasi, fon
saglayan kurumlarca taninirlik ve kamu destegi gibi énemli faktorleri
ifade etmektedir. Bu nedenle teknolojinin, yukarida belirtilmis olan
beklentileri yiiksek seviyede karsilamasi beklenmektedir.’” Ozellikle,
daha ¢ok uygulama nitelikli etkenler i¢in bu beklentiler daha ytiksektir.

Tabi ki, belirtilmis olan bu kategoriler; teknolojiden beklenen ideallerin yalnizca
maddesel bir toplumun ihtiyaglarini karsilamak iizere sekillendirildigi sekiiler Bati

toplumuna aittir. Bu ¢ercevede baktigimizda sosyal normlar, ahlak ve maneviyat

STEliezer Geisler, Creating Values with Science and Technology (London: Quorum Book, 2001), 245-
246.
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gibi etkenler degersiz olarak addedilmistir. Ancak Islam toplumlarinda ahlak
ve maneviyat gibi hususlar, maslahatin en 6nemli unsurlarindan biridir. Ancak,
teknolojiye deger telkin etmek i¢in 6ncelikle, yukarida belirtildigi gibi, teknolojiye
olan beklentilerimizi, mevcut Batili perspektiften daha ¢ok maslahat prensipleri ile

sekillendirmemiz zaruri olacaktir.

Teknolojiye iliskin beklentilerden ilki olan sosyal yapilanma, zaruret olarak
belirttigimiz, maslahat esaslar1 ile daha uygun bir hale getirilebilmektedir. Bu
kategori, teknolojiden bes adet zaruri etkenin korunmasi ve muhafaza edilmesi
beklenmektedir ki bu etkenler din, nefs, akil, nesil ve maldir. Bu hususlar,
teknolojik iiriinlerin gelistirilmesi ile ilgili degil, teknolojiyi gelistirmekte olan
kimselerin hayat goriisleri ile ilgilidir. Ciinkii Seriatin bes amacinin korunmasi ve
muhafaza edilmesi, insanin diinya goriisiinii de degistirmektedir. Iman ve dinin
korunmasi, insan ile Allah arasindaki iliskiyi iyilestirecektir. Boylelikle, ilgili

kisinin ¢evresiyle olan iligkileri de ¢cok daha iyi bir hal alacaktir.

Bu, sosyal yapilanma dahilinde, igverenler ve calisanlar icin de pekala
gecerlidir. Herkes, hayatin1 Allah’in buyruklarina hizmet etmeye adayacagindan
bu tiir bir ortamda ¢ikar ¢atismasi da meydana gelmeyecektir. Boylelikle, toplumda
kaginilmaz bir birlik olacak, herkes, birbiri ile miicadele etmek yerine, ilahi
mutluluga (felah) ulasmak icin birlikte ¢alisacaktir. Eger teknolojiyi saglayanlar
ile kullananlar dahil olmak iizere toplumun tiim iiyeleri Allah ile uygun bir iligki
igerisinde olur ise, herkes, istigal ettikleri igleri aldatma, sinif bilinci, kiskanglik,
arkadan vurma veya ag¢ gozliiliik gibi kavramlar yerine dogruluk, kesinlik, adalet,
yasallik, kibarlik, hosgori, tevazu gibi ilkelere uygun sekilde gergeklestirecektir.*®
Bu, gerek teknolojiyi saglayan, gerekse kullanan bireylerce idrak edilen,

eylemlerinin dogasina niifuz bir diistur olmalidir.

Gerek teknolojik triinler, gerekse bizzat teknoloji tedarikgilerinin, hayatin
tiim alanlarinda, din, nefs, akil, mal ve neslin devami olmak {izere Seriatin
temel ilkelerini koruyacak, bu temel ihtiyaglar1 karsilayacak sekilde davranmasi
gerekmektedir. Teknoloji saglayanlarin, 6rnegin, insan hayatin1 kurtarmak i¢in is
yerlerinde giivenlik ve saglik tesisleri kurmalar1 gerekmektedir. Veyahut iletisim

58Bk. M. K. Hasan. “Worldview Orientation and Ethics: A Muslim Perspective”, A. M. Sadeq, Ethics
in Business and Management: Islamic and Mainstream Approaches, London: Asean Academic
Press, 2002, 67.
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sektdriinde yer alan teknoloji tedarikgilerinin, cep telefonlarina dahil edecekleri bir
pusula yardimu ile Miisliimanlarin, namaz kilmak istediklerinde kibleyi daha kolay

bir sekilde bulmalar1 saglanabilir.

Ancak, 6zellikle sehir mimarisi ve peyzaj gibi alanlarda, Seriat farzlar1 dikkate
almmamaktadir. Alisveris merkezi, havaalani, hastane ve benzeri modern binalarda
Miislimanlar i¢in mescitlere yer verilmesi zaman zaman unutulabilmektedir. S.
H. Nasr, 6rnegin, Miisliiman mimarlar ig¢in gerekli dlgiitleri asagidaki sekilde
siralamaktadir:

Giintimiiziin Islami schirlerinin kalbinde halen alan ve islevin bu
miitkemmel uyumu; medrese, pazar yeri, ev ve benzeri her tiirli
alanda gortilmektedir. Hig siiphesiz, sekiilerlik bu birlik ve benzerlik
perspektifini yok etmekte, insani eylemlerin ilahiyata uygun bicimde
gergeklestirilmesini engellemektedir.
Bu nedenle Islam toplumunda veya dini farzlarin yerine getirilmesi gereken
diger toplumlarda, sehir mimarisi ve diger sair peyzaj islemlerinin, sosyal yagamin
her tiirli ihtiyag ve gereksinimlerini yerine getirecek sekilde tasarlanmasi son

derece onemlidir.

Organizasyon idare ve yonetiminde verimliligi arttirllmasi beklentisi dogada
ise yarar gibi goriinse de, bu hususun gergeklestirilebilmesi ancak birinci
kosuldaki temel ihtiyaclarin kargilanmasi ile derinden ilgilidir. Eger goérev ve
gayelerin yerine getirilmesine iligkin beklentiler, temel gereksinimleri karsilayacak
sekilde sekillendirilebilir ise, diger gereksinimlerimizin karsilanmasina iliskin
beklentilerimiz de makul 6l¢iide yerine getirilebilecektir. Ikincil ihtiyaglar,
ozellikle akil ve nefsin korunmasina iligkin beg esas farzin yerine getirilebilmesine
destek olacak 6geler olmalidir. Ancak, bu tamamlayici 6geler, hayattaki zorluklarin
oniline gecmekte ve insan hayatina, modern sekiiler toplumlarda oldugu gibi bir

takim kolayliklar kazandirmaktadir.

Teknolojinin, toplumun beklentilerine uygun sekilde islemesi ve fayda
saglamasi ancak okul, cami ve havaalan1 gibi is ve calisma yerlerindeki zorluklari
ortadan kaldirmasi ile miimkiin olabilir. Ayrica, bilgisayar ve haberlesme
teknolojisindeki gelismelerinde uygun iirtinler ile yiiriitiilmesi ve farz niteligindeki

gereksinimlere ulasilmasi i¢in uygun sekilde denetlenmesi gerekmektedir. Alkol

$Seyyed Hossein Nasr. Traditional Islam in the Modern World (Lahore: Suhail Academy, 1987),
232.
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iretimine iligkin teknolojiler yalnizca ilag i¢in kullanilmali, baski teknolojisindeki
geligsmeler; toplumda zararli davramiglara yol acabilecek porno dergiler gibi
yayinlarin basiminda kullanilmamalidir. Gerek teknoloji tedarikgisi, gerekse
teknoloji kullanicisinin, kamu yarar1 ve kamu hukukuna hizmet edecek sekilde
davranmalari, kisisel faydalarini bu genel perspektif ile iliskilendirmeleri gerekir.
Teknoloji, sosyal bozulma ve Islam hukuku yasalarinin zarar gérmesine neden

olmayacak sekilde, koruma altina alinmalidir.

Teknolojiden {iglincii beklenti ise, sosyal yapilanma i¢in basarilt bir imaj
yaratmaktir. Bu programin geleneklerin siirdiiriilmesine iliskin basarisi
vurgulanmalidir. Bu nokta yukarida bahsedilmekte olan ikinci maslahat prensibi
ile saglanabilecektir. Uciincii ilke, Eliezer Geisler’in teknolojiden toplumun
beklediklerini belirten goriislerinin 6tesindedir. Tahsiniyat diisturunda, kurumlarin
sosyal sorumluluklarmi yerine getirmesi, bu sorumluluklarini, kamusal yasamin
iyilestirilmesini amaglayan sosyal sorumluluk proje ve programlarmna yardim
etmek ve destek olmak suretiyle karsilamalar1 amaglanmaktadir. Thtiyaci olanlara
yardim etmek ve bagislar ile ilgili olarak yapilacak eylemler arasinda: imkani
olmayan 6grencilere burs saglamak, miisterilere sunulan tirtiinlere iliskin dogru ve
yerinde bilgiler sunmak verilebilir ki bunlar toplumun zenginlestirilmesine olan
baglilig1 gosteren son derece yerinde drneklerdir. Bu prensip 1s18inda, teknolojinin
yasam kalitesinin yiikseltilmesi ve kamu yasaminin miilkemmellestirilmesine
iliskin énemli faydalar saglamak ile yiikiimlii oldugu asikardir. Ornegin teknoloji;
hava kirliligi olusturmayacak ulagim ¢oztimleri sunmali, su arittimina iligkin yeni
yontemler gelistirmelidir.

Yukarida belirttigimiz, Eliezer Geisler’in belirttigi toplumsal teknoloji
beklentileri ile Miisliiman alimlerin one siirdiikleri maslahat ilkelerinin bir araya
getirilmesi hususunda; hem maslahat, hem de Bat1 beklentilerinin barig, ekonomik
refah ve adalet gibi kamu yararini aradigimi soyleyebiliriz. Ancak, ortaya ¢ikan
sonuglar ve taninan oncelikler ile ilgili bir takim farklar s6z konusudur. Diger bir
degisle, oncelik, zaruri ihtiyaclarin gergeklestirilmesine verilmelidir (zaruriyyat).
Bu nedenle, kisiler, kisisel fayda ugruna farzlari riske atmamalidir. Benzer sekilde;
kisiler, digerlerini riske atmak ve diger insanlara zarar vermek pahasina, ag
gozIliligiin kurban1 olmamalidir. Bu ¢ergevede bakildiginda, bilim ve teknolojinin

gorevi iki madde halinde basitlestirilebilmektedir: 1) Birincisi, devlet sisteminin
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muhafazasi, ekonomik refah, sivil diizen, ulusal giivenlik, ¢evrenin korunmasi,
ulusal sayginlik ve adalet gibi sosyal hayata iliskin 6gelerin iyilestirilmesidir. 2)
Ikinci madde ise, saglik, ulasim, sosyal hizmetler, vergilendirme ve gelir dagilimy,
istihdam, barinak, giivenlik, egitim, adalet, ulusal ve yerel idareler ve benzeri olmak

iizere kamudaki bireylerin hayatlarinin iyilestirilmesine iliskin kavramlardir.

Ozetlemek gerekir ise, adalet esasina gore hareket eden Islam’1n yol gostericiligi,
kisilerin haklar1 ve gorevleri ile sorumluluklari, kisisel fayda ile digerkamlik
arasinda denge getirmektedir. Islam, tiim insanlarda, kisisel faydayr dogal bir

isteklendirme giicii olarak gérmektedir.

Ancak bu fayda, iyilik ve adalet gibi kavramlardan ayri diisiiniilmemelidir. ©
Bu nedenle, sosyal sorumluluk yalnizca devletin gorevi degildir. Bilim adamlari,
teknoloji tedarikgileri, sirketler, kamu kurumlar1 ve diger her tiirlii tiizel kisilik bu
sorumlulugu tistlenmelidir. Bu ¢ercevede, gerek bireyler, gerekse toplum, bir biitiin
olarak din, nefs, akil, nesil, mal ve toplum gibi degerleri koruyacak ve muhafaza
edecektir. Islam’mn uyandirdign bu gorev bilinci, sorumluluk ve fedakarlk,
benmerkezcilik ve a¢gozliiliigli engelleyerek insanlarin igbirligi, ahenk, hosgorii

ve insan sevgisi ile hareket etmesini saglayacaktir.

Bu c¢ercevede, siyasi sistem, kiiltiir ve kurumlar, bilim ve teknolojinin
zenginlestirilmesi ve gelistirilmesi i¢in son derece onemli bilesenlerdir. Biiyiik
lojistik aglart ve kamusal projeler yalnizca iyi organize olmus toplumlarca
basarilabilmektedir. Giiniimiiziin kiiresel girketleri, finans kurumlari ve sermaye
ortakliklari, teknolojik kesif ve gelisimlerin ana paydaslari olacaktir. Genellikle,
on dokuzuncu yiizyil kiiltirti, bilim ve teknolojinin gelismesi i¢in 6nemli bir
meydan saglamig bunun karsiliginda da on dokuzuncu yiizyilin modernist
kiiltiiriinlin olugmasina neden olmustur. Ancak, toplum, monolitik bir kavram
degildir. Bilimsel ve teknolojik gelismeler, yasalar, yonetim politikalari, silahli
kuvvetlerin giicii, ticaret, saglik ve egitime nazaran toplumun ¢esitli alanlarin1 daha
hizli etkileyebilmektedir.®!

Syed Nawab Haider Naqvi. Perspective of Morality and Well-Being: A Contribution to Islamic
Economics (Leicester: The Islamic Foundation, 2003), 99-110.

#1George Bugliarello. “Science, Technology, and Society: The Tightening Circle” in Glenn Schweitzer
(ed.), Science and Technology and the Future Development of Societies, International Workshop
Proceeding (Washington, D.C.: National Academy Press, 2008), 120.
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Diger bir yandan, teknoloji saglayicinin; toplum ile endiistri arasindaki
baglantiy1 saglamak adina bir takim 6nemli roller listlenmesi gerekmektedir. Genel
kanaat, miihendisin, teknik ve teknolojik niteliklerini aksettirebilmek adina genis
bir bilgi birikimine sahip olmasi gerektigi yoniindedir. Iyi bir mithendis, her seyin
yaninda, teoriler ve teorilere iligkin uygulamalari yeterli sekilde analiz edebilmeli,
kritik durumlara analitik sekilde yaklasabilmelidir. Ayrica iyi bir mithendis ortaya
cikan kosullar ile basa cikabilmeli, yonetim becerilerine sahip olmali ve uzun
vadede Ogrendiklerini aktarabilmelidir. Ayrica iyi bir miihendisin manen gli¢li

olmasi ve ahlaki degerlere saygili olmasi beklenmektedir.®

C. UNIVERSITE MUFREDATININ UYARLANMASI

Universiteler, gesitli teknolojiler iizerinde ¢aligma yapilan, bu teknolojilerin
uygulandig1r en Onemli yerler olduklarindan, teknolojiye manevi ve c¢evresel
degerlerin telkin edildigi en uygun ortam olma 6zelligini tagirlar. Bilim ve teknoloji
dallarina Islam ahlakinin dahil edilmesi ile uygulamali teknoloji alanlarinda egitim
goren Ogrencilere bu degerlerin asilanmas iyi bir baslangi¢ olacaktir.® Bu, hem
endiistri hem de teknolojik yenilikler ile gili¢lii baglantilar1 olan, miihendislik
alaninda tecriibeli bir profesoriin rehberliginde gergeklestirilmelidir. Dahil
edilebilecek diger konular ise agagidakiler olabilir:

1. Islami diinyagoriisii,

. Islam ve Bat1 diinyasinda teknoloji tarihi,
. Calisma iligkileri ve sanayi kanunlari,

. Imalat iliskileri,

. Tasarim ve imalat standartlari,

. Meslek ahlaki,

. Insani degerler ve ahlak miihendislik,

. Cevrenin korunmasi ve siirdiiriilebilir gelisim

O© 0 39 O W B W DN

. Endiistri ve iiniversite iligkisi.

2By, Iran’daki bazi {iniversitelerde denenmistir. Bk. Mehdi Bahadori and Mahmood Yaghoubi,
“Ethics in Engineering as a Prerequisite for Technological Development of Societies”, Glenn
Schweitzer (ed.), Science and Technology and the Future Development of Societies, International
Workshop Proceeding (Washington, D.C.: National Academy Press, 2008), 120.

$Miihendislik adabma iliskin programlar, ilk defa 1960 yillarinda Birlesik Devletleri’nde
uygulanmistir. Giiniimiizde ise bu konu, iran’da miihendislik 6grencilerine aktarilmaktadir.
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Buna ek olarak tiim &grenciler, yukarida listelenmis olan konulardan herhangi
birinde bir sunum yapmalidir. Yalnizca miihendislik konularinda degil, aym
zamanda ahlak ile ilgili konularda da egitim alan O6grenciler, hizla degisen
diinyamizin kamu yararina iligkin beklentilerine yanit verebilecek bir meslek
alani olugturmamiza yardimci olacaklardir. Bu konularin 6grencilere aktarilmasi,
gelecekteki teknolojilerin son derece uyumlu bir kisilige sahip olmasinin da 6niinii

acacaktir.

Miifredata ek olarak iiniversitelerde ahlak merkezleri kurulmali, bu merkezlerde
ogrenciler “teknoloji ve mihendislikte ahlak” hususunda akillara takilan
sorulara yanit bulabilmeli, “miithendislik ve bilimde ahlak” konusunu ele alan
kitap ve makaleler kaleme alabilmek igin arastirmalar yapabilmelilerdir. ilahiyat
ahlak kavraminin igerigini daha da zenginlestirebilmek adina, {iniversiteler, diger
uiniversiteler ile bilimsel ve teknik hususlarda is birligi icerisinde olmali; lisans,
yliksek lisans ve doktora seviyelerindeki 6grencilerin diger profesyonel profesorler
tarafindan yurt disinda egitim alabilmeleri i¢in uygun ortami saglayabilmelilerdir.
Bir diger olasi isbirligi modeli ise, iki tiniversite tarafindan laboratuvar, fikirler
ve c¢alisanlarin ortak kullanacagi projeler olusturulmasi, bu proje sonuglarmdan
tiim kurumlarin faydalanmasidir.** Boylelikle, bu sorumluluga iliskin 6grencilerin
farkindalig arttirilabilir. Son olarak, mezun olan 6grencilerin, mezun olmadan
once, gelecekteki meslek hayatlari siiresince Islami degerlere bagl kalacaklarindan
emin olunmasi i¢in; bir yemin metnini imzalamalar1 uygun bir ¢6ziim olabilir. Bu
yemin ¢ergevesinde, mezun olan 6grenciler, Seriatin bes farzi ile kamu yararini
(maslahat) devamli suretle koruyacak, insani varliklarin iyiligini her durumda
gozetecek eylemler igerisinde olacaklarini, bu sorumluluklarini tim meslekleri

suresince devam ettireceklerini taahhtit edeceklerdir.®

#Norman Neureiter. “The Role of International Scientific and Technical Cooperation in National
Economic Development”, Glenn Schweitzer, ed., Science and technology and the Future

Development of Societies, International Workshop Proceeding (Washington, D.C.: National
Academy Press, 2008), 55-56.

65Bu, fran’daki bazi {iniversitelerde denenmistir. Bk. Bahadori and Yaghoubi, “Ethics in Engineering
as a Prerequisite for Technological Development of Societies”, a.g.e., 118.
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Sonug¢

Sonug¢ olarak belirli degerlerin teknolojiye telkin edilmesi; teknolojinin
kaynaginda yatan bilimlerin diinya gorlsiinii anlamay1 gerektirdiginden ¢ok
kolay olmayacaktir. Bat1 bilim ve teknolojisinin dayanmakta oldugu bakis agisi
tamamen sekiilerdir. Bu sekiiler diinyagoriisli, modern bilim ve teknolojinin temel

problemidir.

Bunedenle bilim ve teknoloji 6zgiirlestirilmeli, Islam’a uygun hale getirilmelidir.
Modern bilim ve teknolojinin sorunlariin en biiyiigii, dinden ayrilmis olmasidir.
Bu problem, s6z konusu bakis agisinda yeni bir devrim gerceklestirilmesi; bilimin
din ve teknoloji ile i¢ ige olacagi yeni bir paradigma yaratilmasi ile ¢oziilebilecektir.
Dini degerlere dayanan yeni teknolojiler gelistirilebilmekte, kamu yarar1 ve seriatin
amaclarim gdzeten teknolojiler iiretilebilmektedir. Insanin temel ihtiyaclarinim
karsilanmasi, hayat kalitesinin iyilestirilmesi ve insani zenginlik yaratilmasi
iicgeni gibi, yeni bir Islami model de gelistirilebilecektir. Tabi ki bu ¢ercevede
nihai gorev, gelecegin bilim adami ve miihendislerinin yetistigi tiniversitelerde,

s0z konusu degerlerin bilim ve teknolojiye telkinini zorunlu kilmaktir.

145






CAGDAS KURESEL MEDENIYETIN
TEMEL BELIRLEYICIiSI
MALI SERMAYECILIK iDEOLOJISI

Saban Teoman Dural1
Ibn Haldun Universitesi
Istanbul duraliteoman@gmail.com

Bu kisa calisma burada teknoloji ve deger iliskisi ile ilgili sorunlara bir katki
olarak sunulmaktadir. Konunun yiizeyde goriilenlerden daha derin sorunlara sahip
olduguna inandigimdan, belirgin olanlara gémiilii olan bu sorunlardan sadece bir
kismimi gostermek icin kiiresel durumu degerlendirmeye calisacagim. Oncelikle,
kiiltiirel bir degerin ne oldugunu goérelim. Bir toplumun, toplumsal ¢cevrenin ortaya
koydugu, meydana getirdigi biitiin maddi ile manevi triinlere kiiltiir degerleri
diyoruz. Bu, topluma mahsus bir tlretimdir. Toplumlar kiiltlirlerini meydana
getirirler. Kiiltiir meydana getirmemis toplum diisiinemeyiz. Bir varolanin, insan
olup kiiltiir iiretmemesi imkansiz bir seydir. Ciinkii yagayabilmesi, canli kalabilmesi
icin elzem olan fizik-biyolojik sartlardan insanin yoksun bulundugu goriilmektedir.
Kiltiiri meydana getirmekle, mahrum oldugu o dirimsel (Fr. biotique) sartlarin

yerine kendi tirettigi kiiltiiri ikAme etmektedir.

Benzesen kiiltiirleri, ortak bir temel 6rnege —bugiin ¢cok moda olan bir terimi
kullanayim— paradigmaya uygun olusan medeniyet catisi altinda toparlayabiliriz.
Her medeniyetin yayilma, degerlerini tagima c¢abasi vardir. Buna kiiresellesme
dememek lazim. Daha ziyadde evrensellesme yatkinligi veya cabasi olarak
goriilebilir. Evrensellesme konusunda ileri gidenler var, geride kalanlar var.
Bu gerilik ile ilerilik durumu, izafi degildir. Nitekim son derece biiyiik kiiltiir
degerlerini ortaya koymus olmakla birlikte, evrensellesememis medeniyetler
de var. Meseld, Hind ile Cin medeniyetleri nisbeten yayginlasamamislardir. Cin

medeniyeti, belirli bir kiiltiirden tliremistir.

Farkli kiiltiirlerin, belirli bir temel 6rnege uygun tarzda birlesmesinin sonucunda
degil de, saddece Cin kiiltiiriiniin zamanla medeniyet sathasina ulasmasi, ayn1 ad

altinda andigimiz medeniyete viicut vermistir. Hint medeniyetinde ise, durum,
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farklidir. Orada birbirinden farkli iki toplumun, kavmin, kiiltiir diinyasinin karsilasip
carpismast bahis konusudur. Bunlardan biri, 6teden beri Hint yarimadasinda
yasamakta olup giiniimiiz Tamillerin de atasi, kara sagli, koyu tenli Dravitlerdir.
Otekisiyse, Avrupa milletleri ile iranl1 Medler ile Perslerin atas1 da olan Hint-Avrupa
yahut namidiger Ari boylaridir. Séziinii ettigimiz boylarin bir kismi, M.O. bin sekiz
yiizlerde kuzeyden, yani Maveraiinnehr ile Afganistan {izerinden Hayber gecidini
asarak Indiis ovasina inmistir. Kuzeyin soguk, sert iklimlerinden gelen bidayette
acik renk sacli, gozlii ve tenli bu kimseler, Indiis ovasini izleyerek Hindin sicaktan
kavrulan, nemli, rutubetli binbir kdse bucagina yayilmislardir. Karsilastiklart
yerli Dravit oymaklariyla ¢atisip onlar1 boyunduruklarina almislardir. Sonugta, bu
iki biiyiik kiimeye ait kiiltlirlerin mezcinden o muazzam tarihi Hint medeniyeti
yikselmistir. Evrensellik ozellikleri ile iddiast bakimindan Cin medeniyetine

oranla Hint medeniyetinin agir bastigini goriiyoruz.

Ne var ki esas, esini ile besinini Hz. Ibrahim’le birlikte ortaya ¢ikmus tektanrili
vahiy dinlerinden almis Ortacag Hiristiyan ile daha sonra islim medeniyetleri

biitiin insanlar igin gegerli evrensel degerlerle miicehhez halde temayiiz etmiglerdir.

Evrenselligin kiiresellikten farki nedir? Biitiin insanlarda ortak kabul olunan
birtakim temel maddi-beseri 6zellikler ile manevi degerler, evrenselligi olustururlar.
Bu manevi degerlerin basinda insanin Allah’in nefesinden geldigi iddias1 yahut
fikri gelir. 7evratta yer alip Kur’an’da vurgulanan, 6ldiirmeyeceksin, hirsizlik
ve zina etmeyeceksin, yalan sOylemeyeceksin gibi, on buyruk da, evrenseldir.
Evrensellik, o halde, evvelemirde din menseli bir fikir olup insanin ilahi-dini
tabiatindan kaynaklanir. Onun bu tabiatinin iki esash tezahiirii vardir: Ahlak ile
bedia (estetik). Buna karsilik, kiiresellik, belli bir kiiltiiriin kendi 6zelligini, maddi
ile manevi degerlerini bagkalarina dogrudan yahut dolayli bigimde benimsetilmesi
keyfiyetidir.

Tarihte ilk defa kendini din menseine geri gétiirmeyen ve gotiirmemeye de ¢aba
harcamig olan bir kiiltlir hareketini goriiyoruz. Bu kiiltiir hareketi 15001ii yillarda
Bat1 Avrupa’da filiz vermistir. Cografi yerleri de ¢ok iyi ¢izmek lazim. Mesela,
Bat1 neresidir? “Bat1” kelimesi ¢ok miiphem bir kavram. Japonya’ya gore, Cin,
Malezya’ya gore, Birmanya batidir. Avrupa kitasinda Litvanya ile Estonya; Cekler,
Giirctiler ile Ruslar dahi var. Biitiin bunlarin, sdyledigim medeniyet hadisesinde,

sonradan katilmis olmanin disinda bir 6zelligi yoktur.
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Yenicag dindist Bati Avrupa medeniyeti, Ortacag Hiristiyan medeniyetinin
devami degildir. Yenicag dindisi Bati Avrupa medeniyetini Bati medeniyeti
olarak gormek onemli bir hatadir. Yenicag dindist Avrupa, Ortagag Hiristiyan
medeniyetine baskaldirarak ortaya ¢ikmustir. Tlkine karsilik, obiirii, adi iistiinde,
Hiristiyandir. Din, temelde manevi bir hadisedir; maddi olaylari, maddi gelismeleri
dizginler, dengede tutmaga calisir. Buna karsilik, Yenicag dindis1 Batt Avrupa
medeniyeti, iktisat esasl olaydir. Orada alabildigine kazan¢ anlaminda yayilma
egilimi var. Kazancin sonu, smirt yok. Yenicag dindisi Bati Avrupali insan,
kazanma sevki i¢inde diinyaya yayilmaga, saldirmaga baslamistir. Burada, dinin

koydugu engellerin kaldirilmasi gerekmistir.

Tarihte higbir sey rastgele meydana gelmez. Katoliklige karsi yiikselmis
olan Protestanlik tarihin belli bir devrinde tesadiif eseri ortaya c¢ikmamustir.
Martin Luther’in istedigi, sermayecilige, milli istisadi ¢ikarlara arka ¢ikacak bir
din akimini yaratmak degildi. Katoliklikte, bahusus Vatikan merkezli Papalik
nizdminda Hiristiyanliga aykiri gordiigii hususlara karsi kazan kaldirmak istemistir.
Bagka bir deyisle, bozulmus, tahrif olmus diye kabul ettigi tarihi Hiristiyanligi,
tektanrili vahiy dini esaslarina geri gotiirmekti maksadi. Ne var ki olaylar,
istedigi dogrultuda yol almamisglardir. 1500lerin sonlarinda bas gosteren Kuzey
Avrupa, dzellikle de ingiltere kaynakli mali sermaye hareketi ve bunu destekleyip
himaye eden milli devletler, Martin Luther’in basini ¢ekmis oldugu dini 1slahat
stirecini kendi namihesaplarina kullanmaga girismislerdir. Muhalifleri tarafindan
Protestanlik (isyan, yerme, ayaklanma) seklinde adlandirilan s6z konusu dini
1slahat hareketi, mali sermdyecilige (finans kapitalism) ihtiya¢ duydugu ortami
saglamustir. Basta Ingiliz diinyasi' olmak {izere, hiir sermdyeci (liberal kapitalist)
ilke ile devletlere dini-manevi zeminde mesruluk kazandirmigtir. Katoliklik
gibi, merkezci ve evrensel kilisenin yerine, milli Protestan kiliseleri séz konusu
maksada hizmetle olusturulmuslardir. Haddizatinda tektanrili vahiy dini olma
iddiasim1 tagiyan Hiristiyan Katolikligin evrenselligi, yerini bu sekilde, milli-
sahsi-iktisadl menfaat hiikiimlerinin, baskalarina kabul ettirilmesi demek olan
kiiresellige birakmistir. Aslinda Tanriin iradesinden ¢iktigina inanilan evrenselci
din anlayisinin yasakladigi asirt kazang ihtirasinin gemlenmesi, dolayisiyla da

somiriiniin yasaklanmasi engeli, boylelikle asilmistir. Katolikligin yenilemeyip

! Demek ki Ingiltere, A.B.D., Kanada, Avusturalya, Yeni Zelanda.
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Protestanligin yerlestirilemedigi Fransa ise, sermayecilik siirecine daha ge¢ bir
tarihte, 1789 Ihtilalikebiriyle katilmistir. Burada belli bir din anlayisinin yerini
baska birinin almasi s6z konusu olmayip din, laiklik—positivcilik zihniyeti

cercevesinde topyekiin kiipesteden denize atilmistir.

Protestanligin yayilmasi, 6zellikle de Germen {ilkelerinde hakim hale konuma
ylikselmesi, iki sebebe dayanir:

artik kendini dizginleyecek, durduracak giigleri istememesidir.

Ikincisi: Hadisede milli duyarliliklar, tepkiler ile refleksler yer almaktadur.
Germen diinyas1 ylizyillar boyu Katolik Latin aleminin maddi —
manevi hakimiyeti altinda yasamigtir. Protestanlik, bahsi gecen
hakimiyete yahut boyunduruga da bagkaldirma anlamindadir.
Germen olmayan Fransa’nin, sermayecilige ge¢mekle birlikte,
Protestanlig1 benimsememesi, buna karsilik laikligi ihdas etmesi,
yukarida zikrettigimiz gerek¢eden kaynaklaniyor olabilir.

Sonucta, Vatikan Katolikligi, evrensel hakikatleri tagidigina inanir. Her tektanrili
vahiy dini bdyledir. Nihayet Katolikligin birlestirici, diizenleyici, merkezlestirici
tavirlar1 dizginlenince, yetkisi de kalkinca, artik Kuzey Bati Avrupa Germen
diinyast ile onun etki alanina girmis olan Fransa’nin 6nii alabildigine agilmistir.
Buradan itibaren kiiresellesme bas gdstermistir. Kiiresellesmenin altinda iktisadi
miilahazalar yatmaktadir. Kitab1 Mukaddes’te, insan yalnizca ekmekle yasamaz
denir. Bu inang, maneviyatgi esasli biitlin kiiltiirlere ve daha genel anlamda,
medeniyetlere hakimdir. Insanin maddi olmanin yanisira, manevi bir varlik oldugu
temel kabulii, dinler ve onlardan tesekkiil etmis kiiltiirlerin kiiltiirler iistii deger
yargis1 mesabesindedir. Iste bu temel kabul, kisinin, baska insanlar tarafindan
bastan topyekin belirlenebilecegi zannini bertaraf eder. Dinin maneviyat sahibi
kisisi, hiir ve 6zerktir. Oysa dinin yerini almagi amaglayan ideolojinin ve bu
meyanda sermayeciligin —ve diger ideolojilerin— asla kabul edemeyecegi bir
husustur. Bundan dolay1 ideolojinin canhirag miicadelesi, dini insanlarin maseri
bilincinden kaziyarak ¢ikarip atmak seklinde tecelli etmistir. Miicddelenin ¢ok
onemli bir boyutu da 6gretimdir. Bir baska boyutsa, reklam ile propagandadir.
Seni bana benzetirsem, ihtiya¢ duydugum mallar1 almaga seni mecbar kilabilirim.

Urettigim mallar1 almakla, sen, pazarimi genisletirsin.
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Biitiin iligkiler, bundan boyle iiretim-tiiketim dengesine bagh gelismislerdir.
Sermayecilik, beraberinde c¢ok taninan bir dayanagmi da, yani imperyalismi
getirmistir. O da, adin1 giliniimiizde kiiresellesme seklinde degistirmistir. Daha
dogrusu kiiresellestirmedir. Kiiresellesme dediginizde dogal bir siiregten
bahsediyorsunuz. Halbuki karsi karsiya oldugumuz dogal bir siire¢ olmayip
dayatmadir. Bu, oksayarak yahut dogerek gerceklestirilen bir harekettir, olaydir.
Iktisadi unsurlar, beraberlerinde kiiltiir degerlerini getirmektedirler. Eskileri ve
gelenekseller peyderpey ortadan kalkmaktadirlar. Mali sermayeciligin maddiyatgi—
iktisadiyatci kiiltiir degerlerini bizler bugiin tabii verilermiscesine kabul edip

sorgulayamiyoruz. Kiiresellesmenin basarist da zaten buradadir.

Kiiresellesmenin karsisina bir segenek ¢iktigi takdirde insanlar, ona yapisip
onun pesinden gidebilirler. O yiizden her tiirlii segenek ihtimali bertaraf edilmege
calisiliyor. Bu acidan bakildiginda kiiresellesmenin diismani sadece Islam degil.
Komiinism de, nasyonal sosyalism de, fasism de mesela, segcenek olma yoniinden
kiiresellesmenin diismani olarak goriilmektedirler. Bugiin sermayeciligin basini
ceken iilkeler, milli toplumculugu, yani nasyonal sosyalismi korkun¢ giindh

sayarlar.

Kiiresellesme, biitiin insanlar1 tek bi¢cimde giyinmege, yemege, icmege,
davranmak ile diisiinmege zorlamaktadir. Kiiresel diisiinceye gore, her insan
iniforma giymis asker gibi ‘tek tip’ olmalidir. Tiirkiye’de koparilan basortiisii

kryametini de ‘tek tip’ olma zorlamaciligina baglamak lazim gelir.

Her medeniyetin kendine mahsus temel inanglari, varsayimlar ile nazariyeleri
var. Demek ki bizler de oncelikle gecmiste var olmus medeniyet ¢ergevemizin,
iddiamizin igerigini ortaya koymamiz gerekir. Ondan hareketle, onun kullanilabilir
unsurlarindan yararlanarak, i¢inde bulundugumuz maddi ve fikri sartlar1 da nazar-1
itibara alarak yeni bir medeniyet tasarisii tersim edebiliriz. Uretecegimiz yeni
medeniyet tasarisi, tabii ki, yine, Islami olacak. O halde bunun temel diistirlarimi

hem din hem de gec¢mis klasik medeniyet baglaminda islam’da aramamiz sarttir.

Mesela, kul hakki dedigimiz bir temel diistir var. Kul hakki nedir? Toplumsal
adalet ilkesidir. Bu, Islam’1n kagiilmaz kaidesidir. Markscilik, bu ilkeyi Islam’dan
asirip i¢ini maneviyattan bosaltmistir. Nasil Luthercilik, dince Miisliimanliktan

esinlenmisse, benzer bicimde, Markscilik da bizlere Islami etkiler ile unsurlari
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yansitmaktadir. Bunlarin baginda emek ile alin terine dayanmayan gelir ile kazancin
haram sayilmas1 ve kul hakkinin dokunulmazlig1 gelmektedir. Bahsettigimiz iki
ilke, insanin insan1 kul kilmasi ile sémiiriiyli yasaklayip sonugcta toplumsal adaleti
giindeme sokup yasatmaktadir. Toplumsal adalet Islam’mn temelidir. Namaz,
orug gibi bilciimle ibadetse, diinyanin en zor isi olan kul hakkini yememek icin
emredilmis fa/imlerdir. Her ibadet, insan1, maneviyat a¢isindan gii¢lendirerek kul

hakkini1 yememe disiplini ile tutarliligina gotiirme maksadina matifdur.

Kiiresel medeniyete ait esyay1 kullanmamaya yonelik ¢abalar, imkansiz ve ayni
zamanda yersizdir. Kiiresel medeniyetin sundugu imkénlarin altinda ezilmekten,
onlara teslim olmaktan ancak kul hakkini tanima ile haddini bilme gibi, temel

Islami diistirlar1 hayata gegirmekle kurtulabiliriz.

Kiiresellesme, halklarin afyonudur. Kiiresel medeniyetin asil gayesi, insani
diistinemez hale getirmek, diisiinceyi uyusturmaktir. Uyusturucu denince aklimiza
hep afyon, esrar gelir. Halbuki televizyonun, bilgisayarm, cep telefonlarinin
mezkilr maddelerden ne farki var? Hepsi, beyni dondurucu, diisiinmeyi durdurucu
arag¢ ile cihazlardir. Diistinmediginiz takdirde baskaldiramazsiniz. Bagkaldirmak
demek, halihazirdaki bigimlere secenek aramaktir. Kiiresellestirilmis medeniyet
bu arayisi, hatta arama iradesini ortadan kaldirma gayretindedir. Oysa bizlere ait
bigimleri kendimiz iiretebilmeliyiz. Farkliliklar, secenek iiretmenin vazgegilmez

sartidirlar. Oyleyse, farkliliklar kiiciimsememek gerekir.

Bizlere dayatilan bicimler medeniyetin biricik imkanini tegkil etmezler.
Zira bagka bicimlerde de medeniyet olabilir. Medeniyet tek bicimden ibaret
degildir de ondan. Yeni bigimlerin giindeme getirilmesinin mahreci okullardir.
Kiiresellestirilen cagdas ingiliz-Yahudi Medeniyeti ‘bigimlerini’ gretim yoluyla
aktarir. Bu 6gretim de okullardan baglar, basin ile yayin yoluyla devam eder, reklam
diinyasiyla da noktalanir. insanlar bdylece farkina varmadan etkilenir, bigimlenir.
Bu, hissettirmeden ve alttan alta gelisen bir etkilemedir. Ad1 anilan medeniyette,
biyolojideki gelismeler insana uygulanarak insan ile hayvan arasindaki fark ortadan
kaldirilmistir. Yaklasik iki yiiz y1llik tarihi boyunca kiiresellestirilen gagdas ingiliz-
Yahudi medeniyeti biitlin direnis noktalarini diin zorla ezmistir; bugiinse bunu
oksayarak egitim, 6gretim, propaganda ve reklam yoluyla yapmaktadir. Bu tarz

direnisi, kars1 koymay1 zorlastirmistir.
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Bir seye dikkat ¢ekmek istiyorum: Kiiresel medeniyet, géz Oniinde cereyan
eden kimi olaylar1 bizzat ortmektedir. Birtakim odak noktalarina bakmak tizere
sartlandirildik. Bu yiizden etrafimizda olup biten bir siirli olay1 géremiyoruz.
Halbuki yeni gelismeleri, olup bitenleri fark ederek mutasavver yeni medeniyetin
zeminini olusturacak bir diinyagdriisiinii, Islim’in temel diistirlarindan hareketle

ortaya koymanin zamani geldi de geciyor bile.
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Kanuni doneminin 6nde gelen alim ve disiiniirlerinden Taskopriiliizade
(6.1561) “Ilim aklin ibadetidir” der. Ondan yaklasik dort asir sonra teknolojiyi
degerler agisindan sorgulayan Onciilerden olan Alman filozof Martin Heidegger
(1889-1976) ise “Sorusturma diisiinmenin dindarligidir” der. Heidegger’in kast
ettigi dindarlik Antik Yunanlilarin anladigir anlamdaki bir dindarlik olsa da, en
azindan Tagkopriiliizade’nin kullandigr anlamda bu toplantinin “aklin ibadeti”

olarak anlaminin diisiiniilmeye deger oldugunu diistiniiyorum.

Teknolojinin, insanin doga ile iligkisinin merkezinde bulunan 6nemli
unsurlardan biridir. Cevre merkezli bakis agisina sahip olanlara gore, 21. yilizyilda
yasanilan problemlerin 6énemli oranda sorumlusu teknolojidir. Bundan dolay1 da
cevre sorunlarinin sebepleri tartisilirken gercekte sorgulanmasi gereken modern

bilim anlayisi ve onun sonucu olan teknolojinin kendisidir.

Cevre ve teknoloji felsefesiyle ilgili konusurken akla ilk gelecek diisiiniirlerin
basinda Heidegger gelir. Cevre sorunlar1 olarak tanimlanan insan-tabiat
iligskilerindeki olumsuzluklar (fesad fi’l-ard) bu kadar yaygin olarak daha
ortaya ¢ikmadan Heidegger bu konuya kafa yormus; adeta ¢evre ve teknoloji
konusunu onun tabiri ile derinlemesine “sorusturan” ilk diisiinenlerden olmustur.!
Heidegger’in “ister teknigi tutkuyla onaylayalim veya ret edelim, yine de her yerde
Ozgiirlikten yoksun ve teknige baglanmis haldeyiz. Teknigi notr bir sey olarak

gordiigiimiizde, miimkiin olan en kotii tarzda teknige teslim oluruz; ¢iinkii bugiin

! Heidegger’in Teknige Iliskin Sorusturma denemesi 1949 Bremen Kuliibiinde verdigi konferanslar
serisi soncu ortaya ¢ikmistir. 50°1i ve 60’11 yillarda miisvedde {izerinde yeniden ¢alisan Heidegger,
1961 yilinda Die Technik und die Kehre_adiyla yaymlamstir. Kitap Dogan Ozlem tarafindan
Teknige Iliskin Sorusturma bashgmda (Istanbul: Paradigma Yaynlari, 1998) genis bir takdim ile
dilimize kazandirilmstir.
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[1949] 6zellikle pek ragbet goren bu tasarim, bizi teknigin 6zii karsisinda biisbiitiin

korlestirir” tespiti goz agict olmustur.

Aslinda tabiat asig1 olarak bilinen; tabii ve sade bir hayati savunan diisiiniirlerden
basinda gelen Jean-Jacques Rousseau (1712—-1778) ¢ok daha onceden tabiata
yabancilasan ve ona hilkmetmeye c¢alisan insanin; diinyay1 kirlettigini, tahrip
ettigini ve bunun sonucunda da mutlu olamadigini ileri slirmiistii. Ona gore
tipki, kadim Yunanlilar gibi, “mutlulugun temeli tabiat1 anlamak ve onunla uyum
icerisinde sade bir hayat yasamaktadir.” Rousseau i¢in dogal durum, bir mutluluk
durumudur. Dogal durumdan ¢ikisla birlikte kirlenme baslamistir. Insanoglu
uygarlasarak, miilkiyeti yaratarak, bilimleri ve sanatlari gelistirerek mutsuzlugunun

ya da kirlenmisliginin temellerini erkenden ativermistir.>

Cevre sorunlarinin ortaya g¢ikmasinda ve yayginlasmasinda hakim bilim
anlayisi ile teknolojinin gerisindeki diinya goriisliniin (Heidegger buna metafizik
diyor) oldugunu ileri siirenler bu saydiklarimizdan ibaret degildir. Bundan
dolay1 da teknoloji kavrami iizerinde diisinmek ve bu kavrami sorgulamak
gerekmektedir. Socrates’in farkli bir baglamda soyledigi “sorgulanmamuis hayat
yasanmaya degmez” sozinil “sorgulanmayan teknoloji kullanmaya degmez”
diye diisiindiiglimiiz takdirde, hem teknoloji algimizin kokenlerini daha iyi
kavrayacak, hem de kendimizi teknoloji karsisinda negatif, edilgen ve olumsuz,
buna kolelesmeme de diyebiliriz, nispeten kurtarabilecegiz. Heidegger bu konuda

bizim kadar iyimser degildir.

I. TEKNOLOJININ ELESTIRISI

Teknolojinin 6ziinii kavramaya ve ortaya koymaya ¢alisan; bu yoniiyle de insan
ve tabiat lizerindeki etkisini elestiren diisliniirlerin bagindan Heidegger geldigini
daha once ifade etmistik. Bagka bir ifade ile Heidegger modern teknik iizerine
diistincelerini biiyiik dl¢lide “Bat1 felsefesi ve daha 6zel olarak Bati metafizigiyle
hesaplagarak” yapmaktadir. Heidegger modern teknik iizerine diisiincelerini biiyiik

olglide bu hesaplagsma igerisinde gelistirmistir.> Bundan dolayi, onun teknoloji

2 Afgar Timugin. “Kirlenmis Bir Diinyada”, Felsefelogos Dergisi, 6: 1 (1999).

3 Dogan Ozlem, “Giris” Martin Heidegger, Teknige Iliskin Sorusturma, ¢ev. Dogan Ozlem (Istanbul:
Paradigma Yayinlari, 1998), 16.
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elestirisi ayn1 zamandan Bati Felsefesinin ve metafiziginin de elestirisi olarak
goriilebilir. Cevreci diislintirlerin biiylik ekseriyeti Heidegger’den esinlenerek/
etkilenerek gevre sorunlarinin miisebbibini ararken Kartezyen felsefe ve modern

bilimin diinya gortisii ile hesaplasma ihtiyact duymuslardir.

Cevreci diisliniirlerinin ekseriyeti Heidegger’in genelde Bat1 felsefesine, 6zelde
teknolojiye getirdigi elestiriden etkilenmis ve onu iistatlar1 olarak gérmiislerdir. Bu
diisiiniirlere gére Heidegger’in ¢evreci diisiinceye yaptigi en 6nemli ii¢ katki su
sekilde Ozetlenebilir: Birincisi, Platon’dan bu yana Bati felsefesine en kapsamli
elestiriyi yapmasidir [hesaplasmasi]. Ona gore, tabiata hakim olma tarzinda tezahiir
eden insan-merkezli anlayisa bu felsefi gelenek yol agmustir. Ikincisi, Bat1 analitik
geleneginden farkli olarak, Taocu anlayisin “seylerin olmasina miisaade etme”
tarzinda diisiinmeye bizleri cesaretlendirmesidir. Uglinciisii ise, Heidegger’in
“hepimizi bu diinya tizerinde glivenilir bir sekilde (tabii olarak/tabiatin bir pargasi
gibi) yerlesmeye ve yasamaya davet etmesidir. Buradan ¢ikarilan derslerden birisi,
bizlerin tabiatin efendisi degil, miitevazi bir iiyesi oldugumuz ve bundan dolay1 da

tabiattaki tiim siirecleri dikkatle izlememiz gerektigidir.*

Tekrar konumuza donersek, Heidegger’e gore teknoloji ¢aginin ilk adimlart
kadim Greklerin bilim anlayisinin degismesiyle baslar. Modern/Yenicag
felsefesinin babasi olarak kabul edilen Descartes’le birlikte 6zne-nesne iliskisi
“0zne” lehine koklii olarak degistigi gibi, bilim anlayisi da degismistir. Modern
anlamiyla “‘bilim” (Wissenschaft), artik herhangi bir bilgi disiplini veya dali
anlamina gelirken Grekler i¢in “bilim”, logos’un i¢erdigi anlamlardan biri olarak,
“derinligine diislinlip tasinmak” anlamina geliyordu; ‘bilim’ Varlik’a iliskin
bir “diisiinme”ydi. Buna karsilik Heidegger’e gore Yenigcagdaki gdriiniimiiyle
“bilim diisiinmez.” Cilinkd bu bilim, artik, dogal veya tarihsel olaylar1 nedensel
ardigikliklar olarak tasarimlayan 6znenin, yani kendisini kendinin-bilinci olarak
dogadan ayiran ve boylece dogayi1 kendisine yabanci kilan bu 6znenin bir disiplini

olup ¢ikmigtir.’

O halde teknik yalnizca bir ara¢ degildir. Teknik, gizini agmanin bir tarzidir.

4 Bill Devall ve George Sessions. Deep Ecology: Living as if Nature Mattered (Layton, Utah:
Peregrine Smith Press, 1985), 98.

5 Ozlem, a.g.e.
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Buna dikkat ettigimiz takdirde, teknigin 6zii hakkinda tamamen baska bir alan bize

kendini agar. Bu alan, gizini-agmanin, yani hakikat olmanin (Wahrheit) alamdir.®

Bu s6zciigiin anlami bakimindan iki seye dikkat etmeliyiz. Birincisi, tekhne’nin
yalnizca el becerisine dayali etkinlikler ve hiinerler i¢in degil, fakat ayni zamanda
zihin sanatlart ve giizel sanatlar i¢in de kullanilan bir ad olmasidir. (...) Tekhne
sozcligline iliskin olarak dikkat edilmesi gereken diger husus daha da énemlidir.
Tekhne sozciigiiniin, pek erken zamanlardan Platon’un zamanina kadar, episteme
sOzciigii ile bag1 vardir. Her iki sozciik de en genis anlamda Bilme’nin adlaridir.
Onlar bir seyde biitiiniiyle yurdunda olmak, bir seyi anlamak ve bir seyde yeterli

olmak anlamlarina gelirler. Béyle bir Bilme, agilma saglar.’

Heidegger tam da burada sorar: “Modern teknik nedir? O da bir gizini-agmadir.
Yalnizca dikkatimizin bu temel karakteristikte kalmasina imkan tanidigimizda,
modern teknikte yeni olan sey kendisini bize gosterir. Modern teknige biitliniiyle
hakim olan gizini-agma, poiesis anlaminda bir 6ne-¢ikmaya dogru bir agilim
kazanmaz. Modern teknikte hakim olan gizini-agma, dogaya, onun sokiip
alinabilecek ve depolanabilecek enerjiyi tedarik etmesi seklinde makul olmayan

bir talebi dayatan bir meydan okumadir.®

Iste, “cagdas insanin karsisina ¢ikan her seye hakim olma yéniindeki miizmin
diirtiisii” tam da bu yeni anlayisla ortaya ¢ikmaktadir.’ “Teknik” dedigimiz sey ise
her seyi “nesnellikle” ele alarak, 6nce anlamaya daha sonrada kontrol etmeye
calisir. Modern teknisyenden her veriye diizen yiikleyebilmesi, insani veya insani
olmayan her tiir varlig1 “isler hale sokabilme’si ve her tiir problem i¢in ¢oziimler
oglitleyebilmesi beklenir ve onun kendisi de bunu bekler. O, seyleri daima denetim
altinda tutmaktadir.'® Ciigen’in veciz bir sekilde ifade ettigi gibi: “Heidegger’in
teknoloji tizerine diislinceleri modern bilimin teknik kavrami elestirisine ve Antik
Yunan’in fekhne kavramina dayanmaktadir. Descartes’le baslayan modern 6zne

temelli felsefelerin amaci, dogaya egemen olarak onda mevcut olan yasalari

¢ Heidegger, Teknige Iliskin Sorusturma, ¢ev. Dogan Ozlem, 12.
7 A.e., 53.

8 Ozlem, a.g.e., 55.

9 Ozlem, a.g.e., 20.

VA e., 20.
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bilmekti. Dogaya egemen olma ve onun yasalarini bilme istegi 6znenin kendini
apacik bilmesi iizerine temellendi... Cogito her seyi kendi tasarimi olarak ortaya
cikarmaktadir. Modern felsefe ve bilim 6znenin her seyi kendisine goriindiigii gibi

insa etmesi lizerine kurulmustur.”!!

Capra’ya gore Kartezyen ayirimin en belirgin 6zelligi “ruh™un “beden”e
egemenligi seklinde daha sonraki gelismelere damgasini vuran yoniidiir.'> Bundan
hareketle, biitiin varlik bigimlerinin insanin disinda ve ondan farkli oldugu ve bir
biitiin olarak siijenin takdir ettigi degerden baska bizatihi bir degeri olmadigi,
siijenin dogaya kars1 hi¢ bir ahlaki sorumlulugunun olmadigi gibi goriisler hakim
olmaya baglamistir. Bu nedenle bazi diigiiniirler bat1 diisiincesindeki bu gelismeyi
“siijenin kendisini Tanrilastirmasi” olarak tanimlamiglardir. Buna gére modern
insan gercekligi temellendirmek i¢in kendisinden baska bir seye muhtag degildir.
Siije gercekligin ve bilginin tek 6l¢iitii olarak yeterlidir. Bunun diginda hig bir seye
glivenmemelidir. Deney ve gozlem ilkesini esas alarak, insan tecriibesine konu
olmayan her tiir metafizik degeri reddeden Pozitivist Felsefe ve Bilim anlayisinin

da bu insan-merkezci anlayigin bir sonucu oldugu goriilmektedir. '

Bu anlayisin konumuz agisindan en 6nemli sonuglarindan birisi sudur: Her tiirli
bilgi ve degerin kaynag: insandir. Insanin disinda kalan tabiatin ve icindekilerin
kendiliginden (intrinsic) bir degeri yoktur. Tabiatin, insana sagladigi yarar (utility),
verdigi mutluluk (happiness) 6l¢iisiinde degeri s6z konusudur. Bagka bir ifadeyle
tabiatin degeri aragsal (instrumental) olup, igsel ve bizatihi degildir. Doganin
degeri insana sagladig1 yarar ve verdigi mutlulukla 6l¢iildiigiinden, bu yarari ve
mutlulugu artirmak i¢in insanin her seyi yapmasi ve dogayi istedigi gibi kullanmasi

mesrudur.

Boylece kadim kiiltiirlerdeki “esrarli ve gizemli tabiat” ile Ronesans’in “yaratan
ve besleyen tabiat ana” (natura naturans) veya semavi dinlerdeki “Allah’in yarattigi
tabiat” kavramlar1 yerini yeni bir tabiat kavramina birakmustir. Iste bu anlayis

modern felsefenin bir sonucu olup, yenidir. En biiylik 6zelligi de insan-merkezli

"A. Kadir Cligen. Heidegger 'de Varlik ve Zaman (Bursa: Asa Kitabevi, 2003), 175.
2Fritjof Capra. The Turning Point (London: Bantam Books, 1982), 59.

3Michael Zimmerman. “Heidegger and Marcuse: Technology as Ideology”, in Research in
Philosophy and Technology, 2 (1979), 248.
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olmasidir. Doganin igsel ve metafizik boyutunun dislandigi ve sadece aragsal
bir degerinin oldugunu ileri siirdiigii i¢in bu yaklasim, “diinyanin kaybedilmesi”

olarak degerlendirilmistir.'*

Heidegger modern bilimin bu yaklagimimin bilimin 6ziine ters diistiigliini
ileri stirer. Bilim hakikatin 6telenip kakilmasina karsi ¢ikmaktadir. Aksine bilim
hakikatin saf haliyle kavranmasini savunur. Onun i¢in bilim hakikati degistirmek
maksadiyla ona yaklasmamalidir. Oysa Heidegger’e gore modern bilim hakikate
saldirir ve onu diizenleyerek, incelenebilir ve takip edilir bir hale getirir. Modern
bilim adami, seylerin oldugu gibi mevcut-olmalarina izin vermemektedir. O,
seyleri ele gecirir, nesnelestirir ve karsisina koyup kendine gore sekil vermektedir.
Mevcut-olan karsida-duran haline gelmistir”.!> Cevre sorunlari olarak karsimiza
¢ikan sorunlarin ¢ogu bu “unutma” sonucu 6znenin elde ettigini sandigi1 giiclin
sOyle veya bdyle kullanilmasi ve dogadaki smirlarin agilmasindan baska bir sey
degildir.'®

Sonug olarak, insan (sanayilesmis ve gelismis iilkelerin insani dense daha
dogru olur) sahip oldugu bilgi ve teknolojik gii¢le tiim ekosistemdeki dengeleri
degistirebilecek bir giice erismistir. Iste bu baglamda insanim eylemlerinin sinirimi
ve sorumluklarimi yeniden belirlemek, iyiyi ve kotilyll yeniden tanimlamak
gerekmektedir. Modern insan eylemleriyle ve sectigi yasam bi¢imiyle su zaman
diliminde bulunan insanlara bir zarar vermese de gelecek nesiller i¢in aynisit s6z
konusu olmamaktadir. Suandaki yasam tarzimizin bir sonucu olarak dogal dengenin

gittikge bozulmasi ve canli tiirlerin yok olmasi bunu agik¢a gostermektedir.
II. CEVRE AHLAKI

Bugiin ahlakin yeni bir alt dali olarak ortaya ¢ikan ve “cevre ahlaki” olarak
tanimladigimiz disiplinin belirleyici yani1 daha 6nceki ahlak anlayislarinin insan-
merkezli anlayisindan farkli bir temel {izerine insa edilmesi ve insan-insan,
insan-tabiat ve insan-Tanr1 iligkisini yeniden temellendirmeye c¢alismasidir.
Halbuki modern ahlak kuramlarinda insanin dogaya kars1 bir ahlaki sorumlulugu

olup olmadig1 bir yana, insanin gelecek nesillere karsi herhangi bir ahlaki

14Ae

Tugba Geng. “Heidegger, Modern Bilim ve Sanat”, Ethos: Felsefe ve Toplumsal Bilimlerde
Diyaloglar, 2: 4 (2008).

16Tbrahim Ozdemir. Yalniz Gezegen (istanbul: Kaynak Yaymnlar, 2001).
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sorumlulugunun bulunup-bulunmadigina sahit olmuyoruz.

Farkl1 bir agidan bakinca bir dereceye kadar bunu anlamanin miimkiin oldugu
diistiniilebilir. Zira modern ahlak kuramlarinin formiile edildigi ve gelistirildigi
bilgisel alana baktigimizda, yukarida kisaca isaret etmeye calistigimiz modern
insanin kendisi ve dis diinyayla ilgili bilgilerinin bulundugunu gérmekteyiz. Bu
anlayisa gore de, insanin su anda yaptiklarindan gelecek nesillerin etkilenecegi
veya olumsuz olarak etkilenecegi bilinmemekteydi. Ornegin, 17. yiizyilda ortaya
cikan felsefi fikirlerin bir sonucu olarak deontolojik, faydaci, hedonist ve benzer
ahlak kuramlarinin gelecek durumlart ahlaki sorumluluk alanina sokmadiklar
gorlilmektedir. Ahlaki iyi olarak iyi sadece “insanin arzularini tatmin etme ve
mutlulugu elde etmeyle” sinirlandirilmisti. Ahlaki bakimdan sorumlulugun ise sa-
dece insana karsi olan davranislarimizla sinirli oldugu ileri siiriilmiistii.'” Baska
bir ifade ile insani eylemlerin temel karakteri ve bunun iyi veya kotii olarak dlciitii
su andaki goriinen ve gozlemlenebilen sonucuydu. Bundan dolay1 da bir eylem
ahléaki olarak iyi veya kotii olarak tanimlanirken burada ve simdi olan durumlar
s0z konusu edilmekteydi. Klasik ahlak sistemlerinin temel niteliklerini tartigan
Hans Jones bunlarin “simdi ve burada” olan eylemlerimizin iyi veya kotii olmak
bakimindan degerlendirdiklerini, ancak s6z konusu hareketlerimizin gelecekteki
iyi veya kotii sonuglarini goz oniine almadiklarini belirtir. Bundan hareketle yeni

bir ahlak anlayigina ihtiyag¢ oldugunu ileri siirer.'®

Bununla beraber, bugiin ¢evre sorularinin ortaya koydugu ve ¢evre biliminin
de bilimsel olarak kanitladig gibi eylemlerimizin niteligi tamamen degismistir. Su
andaki bir eylemimizden ve yasam tarzimizdan hem gelecek nesiller, hem de tiim
eko sistem etkilenebilmektedir. Bu nedenle, ¢evre ahlake¢ilari “ahlaki sorumlulugu”
yeniden tanimlamaya calismaktadirlar. Boylece, ahlaki sorumlulugun sinirlarini,
eylemlerimizin etkisinin uzanabildigi gelecek durumlar1 da igerisine alabilecek
sekilde yeniden tanimliyorlar. Bu eylemler sadece burada ve simdi olanlar igin
hukuki sorunlar ortaya ¢ikarmakla kalmayip, gelecek nesillerin veya baska

iilkelerde yasayan insanlar i¢inde hukuki sonuc¢lar dogurmaktadir.

Errol Harris. “Ethical Implications of Newtonian Science” in Philosophical Perspective of
Newtonian Science, ed. by Philip Bricker (Cambridge: MIT Press, 1990), 211-225.

8Hans Jones. The Imperative of Responsibility: In Search of Ethics for the Technological Age
(Chicago: University of Chicago Press, 1984), 6; ayrica bk. Zimmerman, op. cit., 43-53.
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Sonugc Yerine

Yukarida ifade edildigi gibi, Heidegger, cevremizi, diinyamizi ve dolayisiyla
kendimizi tehdit ve tahrip eden teknolojinin 6znesi olarak Kartezyenci “6zneyi”
gérmiigtii. Bu Oznenin niteligini inceledigimizde/sorguladigimizda, bu sorunu
nasil asabilecegimizin ipuglarina da ulasabiliriz diye diisiiniiyorum. Miisliiman
disiiniirlerin Kur’an eksenli olusturduklart insan ve alem anlayisi ¢evre ve
teknolojiye bakis acimizi degistirebilir. Boyle bir sorgulama ve temellendirme
yapilmadan yapilan bilim ve teknoloji transferi ise, Nasr’in hakli olarak isaret
ettigi gibi, sadece bizi batiya bagiml kilmayacak; gelenegimizin yapacagi katkiy1
da kiilleyecektir. Bunun sonucu ise tipki Batili insaninin kaderi gibi olacaktir:

Diinyanin ve kendimizin tahribi ve yok edilmesi.

Bu baglamda Islam’in diinya goriisiiniin ve alem anlayisinin yeniden
sorusturulmasi ve vurgulanmasiin zarureti ortaya cikmaktadir. Ozellikle
Allah-alem-insan iligkisi ¢er¢evesinde, hilafet, emanet ve teshir kavramlarinin
sorgulanmasi ve irdelenmesi gerekmektedir. Bu hilafetin anlam1 ve sinir1 nedir?
Bizlere emanet olarak bahsedilen tabiatla iliskimiz nasil olacaktir? Heidegger’in
“orada hazir bulunan” olarak tanimladigi, ancak Kur’an’da Allah tarafindan bizler
ve biitiin canlilar i¢in yaratildigini belirttigi; bizlere bahsedilen ve teshir edilen
tabiatla iliskimiz nasil olacaktir? Heidegger’in tabiri ile kendimizi ve varligini
(dasein) bilme bi¢imimiz bilim ve teknoloji anlayisimiz belirledigine gore,
Islam diinya goriisii ile baktigimizda bundan nasil bir ilim anlayis1 ve teknoloji
anlayis1 ortaya ¢ikacaktir? Bunun diger bir yolu da tipk1 Heidegger’in Bat1 felsefe
geleneginde yaptigi gibi, Islam felsefe gelenegini sorgulamak ve anlamaya

caligmakla ortaya konabilir diye diisliniiyorum.

Heidegger’in dliimiinden sonra yayimlanmak tlizere Der Spiegel’e verdigi iinlii
miilakatta (1966) konumuzla ilgili énemli tespitleri bulunmaktadir. Miilakati
yapanlarin filozofun ¢izdigi karamsar tablo karsisinda felsefenin bize yardime1
olup olamayacagini sorusuna Heidegger’in verdigi cevap o giin bugiindiir birgok
tartismanin konusu olmustur. Ona gore “Felsefe diinyanin mevcut durumunu bir

anda degistirecek etki liretemez. Bu yalnizca felsefe i¢cin degil, ama insan agisindan
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kaygilarin ve 6zlemlerin konusu olan her sey i¢in gecerlidir. Yalnizca bir Tanr1 bizi

hala kurtarabilir.”"®

Bunda hareketle, Gazali, Ibn Arabi, Mevlana, Molla Sadra, Muhammed {kbal,
Said Nursi vb. Islam irfan ve burhan geleneginin dinamik Allah-alem-insan
anlayislari, kendi gelenegimizden hareketle icerisinde yasadigimiz kainat ve
cevremizle ilgili yeni bir bakis agis1 ve anlayis tiretebilecegimizi gostermektedir.

Bundan dolay1 da, Heidegger gibi karamsar degil, bilakis iimitvarim.

¥Der Spiegel miilakati Ingilizceye Maria Alter ve John D. Caputo tarafindan terciime edilmis ve
Philosophy Today, 20 (1976), 267-284 yaymlanmistir.
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